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संचघयिनी कक कलकत्ता 


ल्क्कल 


प्रक्राशक 

| व «मी &! 
..._'संचयिनों 

३४, स्ट्रान्ड रोड, कलकता । 


अधिकार सुरक्षित 
प्रथम संत्करण १६५४५ 
मुल्य २) 


मुद्रक 
भगवतीप्रयाद सिह 
त्यू राजस्थान प्रेस, - 
'्‌ उजरत बई छा 


अपनी ओर से 


गुजरी हुई घदियाँ इसलिये सींचतीईई क्योकि ये. पीते 
घुकी--भविष्य चाहें कितना ही सुछा ऐ। पर इमारी रंगयूमि 
के फेत्र फे आतपास तो बिसरे कुछ तीगे परिणामों फे तीरो 
का हैं, समस्याओं फी इरी खेती है और सामने है भविष्य 
निर्माण फी हमारी घुदि फी परस । ह 





पफक्कि इसकी रुपरेखाओं में बंध फर सर समंप्ठी 
शाधाकृष्णनूजी की प्रदर खुदधि पा विषय घनी । 

समभीत से एम भारती-मन्दिर में इसे धीरे से रखते अपध्य 
हैं पर फेंयल प्रशाशन से ही हम अरनी जिम्नेदरियों से एुट 
जाते हैं ऐसी फोई पान नहीं 8।. अठरा छुछ अटेग ही एम 
राहै। ला 


समना पणामी 
विरू झं० हो एशार एन >अकाशक 


छारडाएा | 


सूची 

प्रत्ावना 

“निपेधात्मक परिणाम 
धर्म 
कौठम्बिक जीवन 
आर्थिक सम्बन्ध 
रशाजनीति _ 
सावेराप्ट्रीय सम्बन्ध 

समस्या 

पुनर्थटन 
धर्म 
पारिवारिक जीवन 
आर्थिक सम्बन्ध 
राननीति, 
सावराप्ट्रीय सम्बन्ध 


६७ 
ह्द्द 
4२०७ 


"2290 


का्क्‌ 
अर्थात्‌ 
सभ्यता का भविष्य 


प्रस्तावना' 
संसार की संभ्यंता इस समय अंपंने एक नियतकालिक 

कऋन्तिकाल में से गुजरती हुई मालूम होती-है । संसार अपनों 

पुराना लिवास. उतार कर  फक' रहा हे पारस्परिक व्यवहारें, 
'के जो मान, जीवनोद्योग के जो रक्ष्य. और समांज-व्यवस्था: के 
जो ढाँचे आजंः से “एक पीढ़ी: पंहले:तक भी प्राय: संव्मोन्य . 
'क्षमके जौतें'थें; आंज उनकी मान्यता. अखीकारं की जाः रही है। 
और वे बदलते: जो रहे हैं।. पुराने: हेतु .कमजोर पड़ते. जा रहे 
हैं. और नये भाव उदंय हो रहे हैं। ... इंस युंग . के मानव मन 
को जो ठीक तरह से -परखता. है. 'उसें पूरा पंता है कि इसके 
कदर यह. वत्तमांने. आर्थिक और सामाजिक- अवस्थाओं से अंसर्- 
न्तुष्ट और उस नवविधानं- के पीछे व्यग्र-है जो अभी आँखों के - 
सामने नहीं है !::. यह सारी. विचार की- गंडबड़ी / और अपरि- । 
लक्षित आदसशों के लिये अस्थिर उत्साह यही जाहिर करते हैं. 


हक हे 


"कल्कि 
: कि मानव: जाति उन्नति की ओर एक नया कदम उठाने 
वाली है ६ ४ ली पक, 
.. “इस अस्थिरता के मुख्य कारणों में से एक कारण आधु 
विज्ञान है|: विज्ञान हमारी वत्तमान सभ्यता की ही कोई 
. खास चीज तो. नहीं है, पर इसके उन्नतिक्रम में' इधर कुछ 
.- काल से, इतनी अधिक तेजी आ गयी है, और इसका क्षेत्र 
. इतना. विस्तृत और गहरा हो-गया है कि हम छोग : ठुंरत उसे 
का अहण.कर लेने में असमथः होते: हैं [.. किसी जानवर को यदि 
हम उसकी. विरः अन्यज्तः परिस्थिति में से निकाल कर किसी 
। द ह - दूसरी: परिस्थिति में. डांल.द र तो निश्चय ही वह, दुखी, और : 
है “बेचैन होगा, जब “तक कि - वह अपने * आपको' नयी: परिस्थिति 
पु लक अनुकूछ न बनाले.॥... रिपनः के:- त्रिशाप ( पादरी) नेःएक 
बार थोड़े: समय के छिये -'वेशानिक छुट्टी! “मनाने-की सलाह दी 


: .. थी, उनका :अमिप्राय बही जतछाना था कि. विज्ञान बड़ी तेजी 


'. केसाथ आगे बंढता- और: नये-नये आविष्कार :संसार को देता 


“७ जो. रहा।है.पर मनुष्यः जितके उपयोग: करने के लिये ये आवि 





: , हकार हैं, उतनी ही तेजीः के साथ अप॑ने आपको नहीं खुधार रहा है ।| 
! हट ::, : संसार बाह्मतः- एक रूप बन: रहा:है:। . क्‍या यूरोप और 
द पे अम्रेरिकां; और क्या एशिया:और अक्रिका, जा रहे हैं एक ही 

/ “तरफ; केवल:एक बड़ी तेजी से ःजा .रहे हैं. और दूसरे उतनी 


कल्कि. 


तेजी से नहीं। मोटर, दवाई जहाज और 'सिनेमा जो आधु- 
 निकता की दीक्षा के मुख्य चिन्ह हैं सबसे.. पिछड़े हुए देशों में 
भी पहुँच गये हैं ।. चीनसे मेक्सिको तक सर्वत्र यही विश्वास 
बढ़ता जा रहा है कि उन्नति का सारा दारमंदार प्रकृति के 
साधनों पर मनुष्य की हुकूमत और प्रकृति की शक्तिय़ों से काम 
छेने की उसकी सामथ्य के सतत विस्तार पर ही है । 
इसी अंप्रतिहदत प्रवाह में हिम्दुस्थान और चीन भी खिंचे 
चले-आ रहे हैं। पूवव के देशों में देख पढ़ने वाली अश्यान्ति 
के मूल में यही नव चेतना है कि यदि पूव के राष्ट्रों को सड़ना 
गलना और मर जांनां नहीं है तो उन्हें उन अन्य राष्ट्रों की 
पंक्ति में आकर खड़े होना होगा जो राष्ट्र अपनी साइसिकता 
' और संघटन-शक्ति से पृथ्वी के ओर से छोर तक अपना साम्राज्य 
फल्ये हुए हैं । पूवे और पश्चिम के बीच इतना तीम्र भेद नहीं 
: है जितना कि कुछ आतट्टडवादी छोग बतलाया करते हैं। आत्मा 
' और बुद्धि की कृतियाँ, प्रत्यक्ष विशन, ऐजीनयरी कला के 
. कौशल, राज्य-पद्धति के रूप, कानून की रीतियाँ, शासन की 
व्यवस्थाएँ. और आय्िक.संस्थाएँ विभिन्न. संस्कृतियों के छोयों 
- को एक सूत्र में बाँध रही हैं और उनमें परस्पर अधिकाधिक 
' श्रनिष्ठ सम्बन्ध, खापित कर रही है।। सारा संसार आज एक 
शरीर बन कर काम करने की ओर जा रहा है| 


गोरती इतसलते है कि एक बार उच्दोंने छिलानों की एक 


4 यान्त्रिक यो अविष्यरों ८... 2५ अचू सम 
अमात के सामने “विडहान और दान्त्रक अवधिष्यार्ग के चम- 


.। 


हि 


तार? पर एक ब्याख्यान दिया । किसानों के इक मुखिया ने 


श 


ब्वास्थान की यो आलदचदा की “नी हाँ, चिहद्िय 


.] 


ल्यों 


की तरद दवा में ठठ़ना और मछलियों की तरद पानी में दैंसना 


है| 


: तो इम छोगों की सिलआत्रा झाता ईद पर इस पुस्ची पर इम 
छोगों ही कंस रइना चादिय बड़ हम छोग नहीं जानते । दस 
छोटी डुनियाँ में 'अनेझों हातियाँ, घने, सम्मदाव और 
राप्ट्र पाययास रदते है, पर उनमें बह सख्य नहीं है जिसका 
दोना साथ छीवन के छिय आवश्यक है। सब्र एक दसरे की 


झत्रु समस्त रदे ई 


९ 
ब्तैई 
प्ध 
50 
क्र 


ने एक 
' धारण किया दे, पर इस अनुआ्रात्ित करने बाला कोई एक भाव 


नी 


हु] 


०] अम्दर र खल्र भी नर [। ० 
इसके अम्दर अब भी नहीं दे संसार का अन्ताकरण एक 
नहीं - 
ना हू ॥ 


पाश्चात्न देशों के ह्ास के सम्बन्ध में छिले हुए असने 


कह्कि 


विख्यात ग्रन्थ में स्गलर ने यह पक्ष उपस्थित किया है' कि 
भिन्‍न-मिन्न राष्ट्रों की भिन्‍न-भिन्‍न संस्कृतियाँ होती हैं जो उन 
राष्ट्रों के राष्ट्रविशिष्ट आदु्शों को व्यक्त करने का काम करती 
हैं। यहं एक ऐसी बात है जिससे इस आशा पर 'ही पानी 
फिर जाता है कि सारे सभ्य संसार की कोई एकनसी संस्कृति 
: भविष्य में . विकसित होगी । उनका यह शहित सिद्धान्त कि 
: ज्ञातियाँ और संस्कृतियाँ अपनी पुथक्‌-पुथक्‌ सत्ता रखती हैं 
और उनकी उत्पत्ति, इद्धि, हास. और अपक्षय का अपना- 
अपना एक बेंधा. हुआ छुन्दानुपक्रम है, दै तो चित्ताकर्षक पर 
वश्तुस्थिति से पूरा मेल खाता हुआ नहीं दीखता। भूतकाल 
में, सम्भवतः, देश-विदधिष्ट सभ्यताएँ पूर्व-संचित को लेकर ही 
एकके बाद दूसरी आगे आयी है. अथवा यों कहिये कि एक 
सम्यता अपने बालपन, यौवन, प्रौढ़ावस्था और जरा में से 
होकर जब क्षयं को प्राप्त हुई तब्र वह अपनी बपौती उस नवीत 
सभ्यता के लिये छोड़ गयी जो उसके बाद उत्पन्न हुईं । पर 
इसी मार्ग से आगे बढ़ने में अब व्यवहारतः उन्नति की संभा- - 
वना नहीं रह गयी है। कारण, देश-विशेष से बंधी रहने 


- ' बाली देश-विशिष्ट' सम्यवाओं का जमाना अब खत्म हो चला 


है। मानव जाति के इतिहास को देखते हुए भी हम लोग 
किसी प्रकार लिश्वित रूप से यह नहीं कह सकते कि यह 
जज 


ञ 


कल्कि 


#०५ 


इतिदास किसी समय एक द्टी निरन्तर प्रवाह था ओर पीछे 
विभिम्न वात्तियों के प्राकृत भावों ओर जाति-विश्विश् गुर्णों 
भेद से उसके मिनन-भिरन खोत बन गये | जो जाते निश्चित 
रूप से वानी जा चुकी हैँ उससे यद्दी खचित होता है 
बिमिन्‍न संस्कृतियाँ: बहुत काठ तक अपने-अपने विभिन्‍न मार्गों 
पर चल्ती रहीं, पीछे एक दूसरी की ओर मुहने व्गीं; और 
अब एकत्र दोकर एक मद्दान्‌ प्रवाद बना चाहती हैं । स्पेंगछर 
बतदाते दे कि पाश्चात्य संत्कति अपने अठल भवितव्व के 
बद्य अपनी जदाबध्या में से होकर गुनर रही हे; उसकी इस 
गति के विदद्ध ख्ट दोना बृथा है। इस परिदर्शन के पीछे 
नो सत्य है वह इससे बहुत अधिक महान है, वद बी है कि 
सारी देझ-विशविष्ट सम्बताएँ अब विनष्ट होने जा रही हैं और 
इम लोग विश्वव्यापक्र परिमाण पर जीवन-कीद्यछ-सम्दन्धी एक 
नवीन प्रयोग करने में शद्वत्त हो रहे है जो अनन्यतवा सर्वश्ेव 
विश्वमान्व दो संकने का दावा कर सके, कारण ऐसी प्रत्येक 
सभ्यता कुछ व्यक्तियों के समृद की दी ग्रुण-कर्मक्‍झक्तियों का 
अमिश्षख्वन मात्र दे । इस विप्वर में इतिद्वास की गयादी के . 
सिक्षव और कोई तक काम नहीं देता; और इतिद्वास किसी 


ल्ै 


ही 


पे 


है 


ऐसे मनुष्य को नहीं लानता लो सारभूत विश्वमानंव हो और - 


इसीट्यरि कोई ऐसी व्यध्टिसमृद-बिश्चिष्ट सम्पता सारे चित्र की 


बडी 


_ कल्कि 

. सम्यता नहीं हो सकती । भावी सम्यता को ऊपर उठ कर 
मानव और मानव जीवन का विचार विश्व की दृष्टि से कला 
होगा। यूते-काछीन और वत्तेमानकालीन देश-विशिष्ट सम्ब- 
ताएँ मानव जाति के सच्चे खार्थों के प्रति सदा निष्ठावान्‌ न 
: रहीं। उनका सारा यज्ञ जातिगत, साम्प्रदाविक और राज- 
नीतिक सर्वाधिकारों के लिये, स्त्रियों पर पुरुषों के और गरीबों 
* अमीरों के प्रभुत्व के लिये था। हम छोय कोई ऐसी स्थायी 
सम्यता निर्म्माण कर सके जो समूची मानव जाति के लिये उप- 
युक्त हो इससे पहले यह आवश्यक है कि प्रत्येक ऐतिहासिक 
सभ्यता यह अच्छी तरह से हृदयंगम क़र ले कि सारे विश्व की 
आदशे सभ्यता बनने के लियि वह कितनी परिछिन्‍न्न और 
अयोग्य है। ॥ 

. यान्त्रिक आविष्कारों की यशःश्मम्पन्तता ने जेंसी भावी 
सभ्यता के लिये एक समान आधार प्रदान किया है, वेसे ही 
विचार, विश्वास और आचार की परम्परागत पद्धतियों का दूट 
जाना भी आध्यात्मिक एकता के लिये आवश्यक सामग्री का ही 
जुट जाना हुआ है। उत्तेजना फेल गयी है सब प्रकार के लोगों 
में, विशेषकर नवयुवक्रों में जो दूसरों के हाथ के खिलोने नहीं 
चनना चाहते चाहे वे कितने ही इद्ध या शांनी हों । उनमें 
एक नवचेतन्य जाग उठा है, वे यह अनुभव कर रहे हैं कि अब 
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रहेगा । सभ्यता की एकता रूप की एकता में नहीं बल्कि परपपर 

. के सामझस्प में देखनी होगी । प्रत्येक महती संस्कृति विभिन्‍न 
आद्शों और ख्माबों के छोगों के मेल से उत्पन्न, हुई है। . 

मिश्र और बेबिलान, हिन्दुस्थान और चीन, यूनान और रोम 
इस सत्य के प्रमाण हैं | : आज जो छोग. सांस्कृतिक समन्वय के 
साधन में भाग ले रहे हूँ उनका दायरा बहुत बढ़ा है-और उसमें 
का्यतः सारा जगत्‌ आ जाता है। भविष्य का “विश्वास परस्पर 
सहयोग में है, एक रूप हो जाने में नहीं ; अपने मानव भाइयों 
को आश्रय देने में है, उनका अनुकरण करने में नहीं ; 
सहिए्णुता में है, निरंकुश स्वेच्छाचार में नहीं । 


निषेधालक परिणाम 





6 
परम 


धर्म विपयक परिस्थिति में ,इस समय बढ़ी गड़्बढ़ी मची 

हुई है और इस विपय भें क्या यूर्त और क्या पश्चिम दोनों दी 
तरफ केदेशों का द्वाल एंका ही दै। विविध प्रकार के विज्ञान-मनी- 
विज्ञान, समानविद्ञान, ग्राणिविज्ञान, पं्मविकास रूपमाठ्कविज्ञान 
आदि समी जगत्यस्द्धि शर्मों की ईब्लर सम्बस्धी प्ीराणिक 
भित्तियों की ढाहते जा रहे हू | धर्म विपवक अनुभव के विभिन्‍न 
विवर्णों से इसी छोक अचछित धारणा की प्रुप्टि द्ोती जा रही ' 
दे कि ईबस्वर तो केवल मंनुप्य के मन की एक छाबा, मानव 
छदय का एक स्प्न ह। बद़ें बढ़े धर्माचाय और महायुरुप जो 
मं परकाक की बातें बताया करते दूं उन्हें तो किसी उन्माद- 
वचिक्रिसाब्य में सतकर उनके दिमाग की परीक्षा करानी चाहिये | 
पस्परास जो शक्तियां ईश्वर की सिद्धि के लिये अब तक बरावर 
दी जाया करती ई उनसे आधुनिक बुद्धि का समाधान नहीं 


होता। यदि अल्येक पदार्थ का कोई न कोई कारण हैं तो ईश्वर 
के | 


कल्कि 


का भी कोई कारण होना - चाहिये । ईश्वर यदि बिना किसी 
कारण के हो सकता है तो. जगत्‌ भी बिना किसी कारण के हो 
सकता है ऐसा दोपपूर्ण जगत्‌ किसी कुशछ और समर्थ ईश्वर 
का कार्य नहीं हो सकता । इतिहास में ईश्वर की आत्मसत्ता का 
कोई साक्षी-प्रमाण नहीं. है । एम० लोइसी कहते हैं, “इतिहास 
लेखक इतिहास से ईश्वर को नहीं हटाता बल्कि इतिहास में उसे 
कहीं कभी ईश्वर मिलता ही नहीं |” दम छोगों की जो 'यह . 
छाल्सा है कि यह जगत्‌ जेसा है. उससे अधिक न्यायी हो और 
इसकी. भूले सुधर जायेँ और आँस, पुछ जायें, इससे यही जाहिर 
होता है कि इस जगत्‌ में सर्वत्र अन्याय ही भरा हुआ है | ईइवर 
“ की सत्ताका कोई ऐसा प्रत्यक्ष चिह नहीं दीख रहा है, कोई 
ऐसा प्रमाण नहीं मिल रहा है जिसके आधार पर हम यह कह 
सकें कि; “लीजिये, यहाँ या कहीं भी ईश्वर मौजूद है ।” जब 
* छोग उसकी सत्ताके चिह्ठ दिखाने को कद्द रहे हों तब ईश्वर 
, का कुछ न चोलना अनीश्वरवादिता का सबसे प्रच्. प्रमाण है । 
इन सब बातों के होते हुए भी यदि कुछ छोग दीनतावश ईश्वर 
का पछा पकड़े रहें तो आश्रय की तो' क्या; पर दुःख की बात 
- अवश्य'है | उनका यह विश्वास'उतना ही दुर्वेछ है जितना कि 
.. छबते को तिनके-का सहारा, फिर चाहे पौराणिक छोग, जिनकी 
* बृत्ति ही बह है, जो भी कहा करे। 
११ 
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ह पुराणयास््रों ने जो ऐसी ऐसी बातें गढ़ सखी दँ, जैसे 
मगवान को एकबार वोध हुआ तब उन्होंने अपने शत्रु से 
ब्दछ छेने या उससे सौदा पटाने के छिये सारी मानव जाति 
को दुःख के अथाह और अचिन्त्य सागर में दकेछ दिया, पीछे 
नंबर उनका मिजाज कुछ टंझ-हुआ ततब्र इस कास्यनिक.“अन्याव 
को दूर करने के िये क्रपापरबध हो उन्होंने कोई ऋत्रिम 
उपाय दूँ ढ़ निकाय, इतना सब प्रपश् महज इसडिये किया कि 
रष्टि के आरम्भ में ही उन्होंने ऐसा सद्भत्य किया था--य्रद्द सत्र 
क्या हैं, भोले-माे मनुष्यों को ठगना है। ईडबर सम्बन्धी ये 
बातें जगत्‌ के बचपन क्री अदूसत कहानियाँ हैं। पूर्वकाछ के | 
पाव्यग्रन्थ वर्त्तमानक़ाठु की समस्याओं को हल करने में कोई 
विशेष सद्गायता नहीं पहुँचा सकते | प्राचीन अन्धों को आधुनिक 
आवश्यकताओं की सुविधाओं के अनुरूप छगाने का वास 
करना पूृर्वकाडके प्रति अपना आदर भाव व्यक्त करना हो सकता 
है, पर बीढिक सद्वत्तेन नहीं। धर्म बच्चों केसे कब्चे मनवाछे 
मनुष्यों के डिये सेव्य हो सकता है, पर धीरीर विचारद्यीढ 
उच्ों का उससे कुछ भी काम नहीं । ईब्वर कहीं दे नहीं और 
इम छोग एक ऐल़ी निः्ठुर दृदबद्दीन नियति के द्वाथ के यंत्रमात्र 
हैं जिसकी दृष्टि में न कोई पाप है न कोई पुण्य और जिसकी' 


पकड़ से छूटने पर घोर अन्धकार ही सामने आता है | 
बुर 5 
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. कुछ ऐसे छोग भी हैं जो यद्द कहते है कि ,यद्यप्रि ईश्वर 
की सत्ता का कोई प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं तो भी यद्द निश्चित रूप 
से तो शात... नहीं हो सकता कि ईश्वर है द्वी नहीं। इसल्यि 
अच्छा यदवी है कि न यद कहा जाय कि ईब्वर है न यद्द कद्दा 
' जाय कि ईश्वर नहीं है। जो छोग धर्म के साथ इससे अधिक 
मित्रभाव से पेश आते है उन्हें ईश्वर को उसकी इस विपद में 
असहाय छोड़ देना अच्छा नहीं छगता और वे अस्ति-नास्ति के 
इस 'संद्ाय का छाम इंध्बर को दिलाते हैँ । कट्टर अशेयवादियों 
का जो सम्प्रदाय हैं उसका कहना कि एक मर्त्य मनुप्य 
को यंह कदने का ही कोई अधिकार नहीं है कि इंश्वर नहीं हे, 
ज़ब कि उसे यह प्रता नहीं कि ईद्वर कीन है या क्या चीज है । 
अज्ञेयवादी, अनीब्वख्बाद और मूछबाद इन दो मतवादों के 
बीच रास्ते पर खड़ा है। उसमें इन दो पश्षोमें से क्रिसी के भी 
. सहश गभीर विश्वास नहीं इतना ही समझता है कि 

प्रथन अपनी पहुँच के बाइर है।... 

. कुछ' छोग ईश्वस्वाद की व्यावद्यारिक उपयोगिता को तो, 
मानते हैं पर ईश्वरनिष्ठा या, आत्म-साक्षात्कार के साधनस्वरुप 
धर्म उनके लिये निष्प्रयोजन है । हम छोगों को अपने बद्ध 
-आत्मा की मुक्ति की उतनी चिन्ता नहीं है जितनी कि जगत्‌ के 
* सुधार की। हम छोग जगत्‌ के सुधार में धर्म से काम छे 

ु बे 
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सकते दे क्योंकि इससे सामाजिक शांति और उन्नति, में सदावता 
मिलती है । 


प्रत्यक्त ब्रमुस्यदाव के बरहुसंख्यक वोग एड दी द्वाते है 


च्द्् 


१ 


त्री स्वर सोचने का कप्ड नहीं उठाना चाहत और धर्म से 
मिल्नेबाअ आगमन चाहते ६ और इसट्यि अन्च;श्रद्ा की 
अगस्य छेत हैं। उनकी आँखें भृतकाठ की और फिटी रहती - 
हूँ ओर वे बंद सममते ई कि मानव जाति के अनुमवों का 
ताय सश्ित छान दृतकाझ में दी निद्धित दे । उनके.विचार से; 
तात्मा दी बथाथ में कीवित ई। और उन्तींकी लीदितों पर 
शासन करना चादिय । आत्म-मुक्ति पाने के प्रयासमें बद्वतेट 
आत्यन्चिक एक्राकी भाव का आश्रय छेते हैं; दसरे मरक्ृषृति को 
दी आत्मम्मप्त् ऋ देते हैं । छुछ इंडवर के विपय में संगय 


आर 


निपंत्र ले मंतद्र हैं। चारों ओर अध्यवस्था कादी 
साप्रान््य डे | 


' कीहुम्बिक जीवन 


ऋरण घन पिछले ०. 2 
ट्रए४ अम पिछले शुद्ध से उत्सन्त हुई 
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अपने आपको प्रकट करने का मानव मनोवेंग, : पिता-माता के 
शोब-दाव का कम दो जाना, स्री-पुयप सहवास सम्बन्धी झिक्षा 
का अधूरापन, फूयड का मनोविज्ञान, और सन्तति-निरोध के 
उपायों की श्रद्ध जानकारी जिससे तओी-पुदप सहवास के स्वाभा- 
बिक परिणामों का डर जाता रहा, इन सब कारणों झे सामा- 
निक्र मर्यादा में बद्दी दिलाई आ गयी । ठीक ही तो है कि 
पुरुषों के लिये'जो विधान दे उससे भिन्‍न प्रकार के व्रिधान से" 
चँधना अब ख़ियों को मंजूर नहीं है। पुरुषों और द्ियों के 
£, स्वमावरों में वा उनके अन्तःकरणों में एक मौलिक भेद मान कर: 
. , जो भादर्श प्राचीनकाछ में सामने रखे गये उन्हें अनब् दृठाया 
जा रहा हैं। पुरुषों ने स्लियों से सतीत ( अखण्ड,कीमाये ) 
का जो आदर्श स्वीकार करा छिया उसका प्रभाव श्रहुत कुछ 
नष्ट हो चुका है। पुरुष मनचलछे द्वोते हैं तो स्रियाँ भी उनसे 
कम मनचढी नहीं द्ोतीं, उनमें भी काममाव भरा होता: है 
और थे भी एक सी ही स्थिति की अपेक्षा “नयी चीज, नया 
'खेठ पसम्द करती ६ । वे हमसे उत्तम या अधम दोना नहीं 
वल्कि हमारी स्थिरता और चंचढता दोनों में दमारी बराबरी 
का, बंडे जोरों के साथ, दावा करती ६ और इसमें-उन्हें बहुत 
कुछ बच भी मिछ रहा दे। व्यमिचार पुरानी आदत है; 
इतनी घुरानी जितनी कि स्वयं मानृव जाति, परअब हम छोग 
१५ 
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-उसे आत्मा्भिष्यक्ति का नंदा माम- देकर .समचित करार दे रहे 
हैं। अच्छे ,उपन्यासों में असंयम ग्र्यंसित और बढ़े छोगों में 
स्वीकृत होता: है। . * जो स्त्री आर्थिक विपत्ति के कारण 
“पाप” में प्रद्नत्त होतीं है उससे शौकीन छोग कोई चासा 
नहीं रखना चाहते, क्योंकि वे उंसकी व्यल्सा से-अपनी लाल्सा 
. 'तो तृप्त करता चाहते हैं पर उसकी विवेक-बुद्धि को सुरक्षित , 





7 १, जज चेन» बो० छिंडसे. जो २६०वर्ष से अधिक काल 
तक डनवर की, युवके-युवत्तियों के तथा पारिवारिक अपराधों की जाँच | 
, करने वाली अदालत के जज थे, अपनी “आधुनिक चुवक-युंबरतियों का 
विद्रोह ( ०. रि्एण: ० (०तटा॥ ४०ए” ) चामक चित्त | 
को अस्थिर कर देने वाली, पुस्तक में यह बतलाते हैं कि १४ से १७ 
वर्ष तक को लड़कियों में श्रतिदशक एक लड़को व्यभिचारिणी देखी 
जाती है और ११ से २१ वर्ष तक की लड़कियों में लेकड़ावारी 
इससे भी कहों अधिक है । जो मो युवक-युवतियाँ एक साथ पार्टियों 
में जाते, नाच में शामिल होते और मोंटरों में बेठ कर हवा खाते हैं 
 उन्तमें सैकड़े ५० से भी अधिक एक दूसरे का आलिप्लनन और 
चम्बंन करते हैं. और कमंसे. कम सेकंढ़े ५० चुम्ब॑ंन-आलिड्नन॑ से 
आरम्त करे वहीं रुक नहीं जाते |? इनका तो यहाँ तक कहना है 
कि बनंवर को जो यह हालत है, “युनाइटेड स्टेट्स के प्रत्येक शहर 
द और करवे-की हालत इससे भी - खराब है;” पर हम सोचते है; 
हालत. इतनी खराव न होगी, तस्वीर कुछ अधिक रंग गयी होगी । 


बना 
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रत कर । वहुतसी स्त्रियों सदा फाम-ज्यर से पीड़ित होकर 
ही “पाप” नहीं करतीं बल्कि अधिकांश इस भाव से करती है 
कि विवाहिता स्त्री के कई प्रेमी हाँ, वह भी उसकी एक झोभा 
है। कुछ भ्रेणियों के छोगों में सब स्त्री-पुरषों का बिना किसी 
भेद के एक दूसरे से सहवास कर छेना धीरे धीरे एक सामा- 
' जिक कत्तव्य समझा जाने लगा है। सामाजिक नियम कुछ 
ऐसे है जो पुरुषों के अनुकूल और .स्त्रियों के प्रतिकूल ई, 
इससे बहुतसी स्त्रियाँ उनसे बँधना नहीं चाद्र्ती । ये नियम 
चाहे कितने ही दीले, - पक्षपात-पूणे, और इसलिये अन्याययुक्त 
: हों, इन्हें दुकर देना बढ़ा कठिन और खतरनाक दोता दे । 
चहुतेरी युवतियाँ. जो तेज दिमाग और अप-हु-डेट फैशन वाली 
हैं, जिनकी संख्या दिन दिनः बढ़ती जा रही है, आर्थिक 
स्वाधीनता और विधाद के बंधनों तथा मातृ-पद की जिग्मेदारियों 
से आबादी चाहती हँ। विवाइ-विच्छेदों की संख्या-बवृद्धि ऐो रही 
, है और बच्चे माता-पिताओं के बीच में कमी इस तरफ और 
कभी उस तरफ घसीटे जाते हैं; माता-पिता का एक दूसरे से 
बात करना वकीलों के माफत होता है । 
इस सम्बन्ध में चार प्रकार की मनोइत्तियाँ सामने आती 
'हं। जो मूल्वादी हूँ वे परग्परागत शिष्टाचार के विचार फिर 
से उपस्थित करते और गंभीरता से यह कहते हैं कि बिना 
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हालत लाद देते हैं जिसमें उन्हें अ्रह्मचर्य जीवन व्यतीत 
करना पढ़े । पर जबर्दसी का बह्मचर्य कोई ब्रह्मचर्य नहीं है। 
जो स्त्रियां शिष्ट " परम्परा की इस विधि-व्यवस्था की शिकार 
होती हैं वे अपने दाम्पत्य सुख की मनोवृत्ति को उजाड़ना नहीं 
चाहती हैं| कुछ तो ऐसी हालत में स्वमावतः ही वात-प्रस्त हो 
जाती हैं, कारण उजड़ी हुईं सुस-बेदना मनुष्य को दारुण क्लेश 
देती है। बहुतसी स्त्रियां जो विवाह करने में असमर्थ हैँ, 
दामपत्य भाव को व्यक्त करने के अन्य उपाय दूँढ निकालती हैं 
और वे जो कुछ असंयम करती हैं उससे हम छोग बरबस 
अपनी आँखें फेर लेते हैं। बहु-विवाह कानून से तो नाजायज 
है, पर व्यवहार में इसकी खूब, चलती है। यह व्यावहारिक 
बहु-विवाह अशिष्टता, धोखेत्राजी और बीमारी फेला कर छोगों 
को निकृष्ट बनाता है। फिर, युवक-युवतियों से ऐसी प्रतिज्ञा 
कराना कि हमे दोनों एक दूसरे से कमी जुदा न होंगे, जब तक 
कि मृल्यु हमें जुदा न कर दे, कोई मतलब ही नहीं रखता । इस 
तरह सदा के लिये परस्पर का परस्पर को बाँध रखने का जहाँ 
कोई इकरार नहीं _होता वहीं प्रेम रह सकता है। सामाजिक 
अशान्ति के प्रश्न फो हल करने का एकमात्र उपाय “आज- 
मायशी विवाह” ही देख पड़ता है। > , 
संशयवादियों का यह विश्वास है कि हम छोग भूतकाल 
१९ 
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को लौट नहीं सकते | पर वर्त्तमानकाल को देखकर उनके 
हृदय धंसे जाते हैं| जब वे देखते हैं कि किस प्रकार तत्मक के 
मामलों की अदाल्तें परिवारों को तोड़ तोड़ करः एक 
एक आदमी को अछग कर नये नाते जोढ़ने के टिये 
आजाद कर रही दई और वच्चे जहाँ-तहाँ घसीटे जाकर ऐसे 
नये घरों में छाये जा रहे हैं जहाँ उनके लिये माता-पिता का 
कोई रोब-दाव नहीं, कोई अनुकरणीय उदाहरण नहीं, तब वें 
निराग हो जाते हैं । वे नहीं जानते कि इस हालत में क्या 
किया जा सकता है, और इस तरह वे अपने आपको भवितव्य के 
हवाले छोड़ देते हैं | वे छोग विपथगामी होते हैँ, आगे नहीं 
बढ़ते, यही प्रतीक्षा करते हैँ. कि कुछ अपने आप हो जाय | 

जो साइसिक हू वें.कहते है, - जीवन ही जीवन का अम्त 
है। जो भीरु जीने से डरते हैँ वे दया के पात्र हैं, क्योंकि- 
जीवन के उमंग और आनन्द से वें चश्चित रहते हैं। थे किसी 
प्रकार जीवन चिताने से ही सन्तुष्ट रहते हैं, खुली आँखों 
जीवन का सामना न्रहीं करते । बद्धादुरी के साथ “पाप” करके 
डुर्लम आनन्द छूटना कोई दूसरी दी चीज है। काम आदि मनो- 
बिकार काम आदि मनोविकारों की तृप्ति के छिये ही है | शरीर 
के निर्दोष सुख आत्मा को गिराने या अपवित्र करनेवाले नहीं 
हैं | जिनके साथ हमारा .वीढिक स्नेह है, आध्यात्मिक नाता 


है] 


] 
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है.उनके साथ शारीरिक सम्बन्ध जोड़ने का प्रयास करने में 
कोई बुराई नहीं हे । मनुप्य कुछ चीजों को सही और कुछ 


को गलत समझ सकता है, पर प्रकृति सब चीजों को ठीक ही 
समझती है। प्रकृतिवादात्मक अनीश्वरवाद की-सी मनोवत्ति 
धारण कर ये छोग इस मत का प्रतिपादन करते हूँ कि जो 
''थान्त्रिक शक्तियाँ कुछ समय के लिये एक सुप्ठु मानव शरीर के 
निर्म्माण में सम्मिलित हुई हैं वे किसी दिन उसी निष्ठुर भाव 
से अछ्ग अलग ही जा सकती हैं जिस निष्दुर भाव से वे एकत्र 
हुई हैं; इसलिये जब तक यह अवसर हाथ में है तब तक उसंसे 


छाभ उठा लेना चाहिये |. यदि हम प्रूण रूप से, सीन्दर्य के 
साथ, साहस के साथ जीना चाहते हैं तो हमें जीवन के इस 
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भूख-प्यास को छिपा रखना शिप्टाचार का छक्षण नहीं मानते । 
दमन, और छिपा की. कोई आवश्यकता नहीं है। जीवन एक 
साहसिक खेल है । शक्ति का उपयोग करना ही एक मात्र पुण्य 
मय विद दिलिलीकिग गन. 5235-72:5#७#0७ाकमाौाेाााााणाा८ 5 
है ।. जो छोग परम्परागत शिप्टाचार को सदाचार मानते हैं 
उनका खून ठंडा है और वे समझ नहीं.सकते कि दूसरों को 
केसे उन चीजों से उत्तेनना मिलती है जिनकी ओर उनकी 
|, अपनी प्रकृति का कोई झुकाव नहीं होता | पृण्णे व्यक्ति-स्वातन्त्य 
२१ 
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बर्दाश्त नहीं कर सकते और अपने स्वर जीवनखोत में दावा 
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_ डाब्नेवादी इर चीव पर ऋद्ध रहते है । नतिक संबम को ये 
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सानन्त्य भे कोई बाधा ने डालने लिद्वान्त 
धार धार दत्ता जा रदा ४ । सम्रात् को एक टेझ़ा अन्त्र नदीं 
समझा जा सकता जो इकसरनामे ओर ग्रनिद्रन्दिता की लत- 
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दुल्न कर छ । आर्थिक व्यक्ति्वातन् भ एक 
श्ंगी उत्तन्त कर दी दे दिसका चीवन अवृतिकर स्थाइ-ओख्यता 
दि क्स्थिलिता से भय हुआ है; और दूससी एक दिय्याछ्ल निम्म 
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हुआ है। यह कोई ऐसी अवखा नहीं है जिसका निवारण न 
किया जा सके | यह विचार कि व्यक्ति ओर समाज दोनों को 
दालनेवाढी कोई ऐसी. वराह्म अबखाएँ: हैँ जिन पर दम छोगों 
' का कोई काबू नहीं, प्रायः सबको स्वीकार नहीं हर ह 
! मशीनों से यह आशा की गयी थी कि इनसे कठोर और 
नीस्स यान्त्रिक परिश्रम से फुरतत मिलेगी और सांस्कृतिक तथा 
कलासम्बन्धी उद्योगों के लिये अधिक समय मिलेगा । इनसे 
मानव परिश्रम जरूर हलका हुआ है पर परिश्रम की नीरसता 
और कठोरता भी कुछ बढ़ी है। अ्रमजीवियों के ब्रारीक उप- 
भेदों के आधारपर खड़े आधुनिक उद्योग ने मजदूर से कारीगरी 
की बुद्धि छीन ढी है। गृढता, सौन्दर्य और श्रद्धा के डिये 
कल-कारखानों में कोई स्थान नहीं द्ोता । कारीगर अधिका- 


न ७३० 0७ 


धिक्क उत्पादन का देठ सिद्ध करने के लिये यन्त्र पर काम करनेवाला 
ख् नव 7 
एक मजदूर, महज एक यन्त्र बन गया है । ही ढंग का 
दया स्पलकी लिया... आआ 








काम उसे रोज-रोज करना पढ़ता है, उसमें कोई नयापन नहीं, 
इससे शरीर तो थक जाता दे पर मन का बदछाव कुछ भी नहीं 
होता । कारीगरी के काम से बुद्धि ओर चरित्र का जो विकास 
होता दे वद अब दूसरी जगहों में दूँढ़ा जाता है । मजदूर जो 
“ काम करते हैं उसमें उन्हें कोई आनन्द नहीं मिलता, उसे अब 
वे अपने काम के बादर.कहीं दूँढ्वते रहते हैं । वे अधिक मज- 
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कप के ग्दती दे कि 
नमक शी अं कट द्पै इती दे कि 
नक-नव सच लि न्यद् टू द्ू निकाब्न की को चिद्य द्वाती रद 


है 5 अर 
छोगों के खियर विश्वान के अवकाश का नाम ही ने रह जावे आर 
नित्य के कीवन की निष्याण रिक्तता से छुछ दिव्यसा मिल कांग्रा 
करे | विश्वाम के अवसर का उपयोग अन्तःकरण की सा्खिक 


शर्ट रे ट मे रहने | 
क-कारखानों के. महदूर गन्दी बल्तियों मे रहते ओद 
के 
++ 


> ब्रद्थान््यों 2 ० डीसानों हि] 4.4 खाख्न 
अपने आत्माओं, का बेस्वाल्यों और संदीस्त व्यांट 
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ऋल्कि 
करते हैं। “जहाँ ज़ियका घन होता है वहीं उसका. 


मन होता है |” यह ब्रात वेयक्तिक विपय में जितनी सच है, 
उतनी ही सच सप्ताजों के विपय में हैँ। यदि हस यह जानना 
चाहते हों कि किसी व्यक्ति या समाज को कौनसी चीजे 
सर्वाधिक प्रिय हैं. तो हमें इतगा ही जान छेता होगा क्रि वह 
व्यक्ति या, समाज अपनी पुरततफा समय फिस तर विताता है ।. 
मानवी शक्तियों का आजकुछ जिस भयद्टर रूप से अपव्यय हो रहा 
है उसे देखकर चित्त प्रसन्‍न नहीं होता । , प्रत्येक धर्म यह 
बतछाता है कि कर्म, विश्वास और उपासन, ये तीन मनप्य की 
मौलिक आवश्यकताएँ हैँ। कर्म के द्वारा हमसे यह अपेक्षा की 
. जाती है कि हम समान कर्मानुप्ठान में , दूसरों के साथी होकर 
उम्हें जानेंगे और उन्हें सुली बनाने में सहायक होंगे । विश्रात् 
के द्वारा हमसे यह कहा जाता है कि दम विचार और स्वकर्म- 
विधान की खतत्त्रता के उस अवसर में अपने आपको जाने । 
, उपासन के धारा हमें यह आशा मिलती है कि हम जग़रदात्मा 
को जानें और जगत्‌ के देतु क्रो समझी । आज यह हाल है' कि 
कर्म (उद्योग, परिश्रस्त) -मनुप्य से सन्ुप्यको अलग करने और 
उसकी सामाजिक सहज भ्रावनाओं को मार डालने का साधन बना 
है; विश्राम से मतश्चक्षुओं को अन्धा करने का और उपासनसे 
मिम्नकीटि की चीज स्वीकार कर आध्यात्मिक भावना का तार 
भ्५ 


कल्कि 


भोठ, खरखुरा बनाने का काम लिया जाता दै। हम छेय 
अकेले रहना वर्दाइत नहीं कर सकते। मिहनत-मजद्‌री, 
आराम या इवादत, कहीं भी अकेले रहना वीरानता लगता है | 
हमें काम करना होगा कछ-कारखानों में, खशी मनानी होगी 
भीड-भाड़ में, जाना होगा पार्टियों में, पाप करना होगा सग-साथ 
में, उपासना करनी द्ोगी बढ़ी-बड़ी जमातों के बीच में। 
संध्याकाल झाम्तिके साथ घर में रहना, झहर के बाहर गाँव-देहतों 
में घूमना, आत्मा को उन्नत करना, ध्यान लगाना यहद्द सब हमे 
दुशसद भारता छगता है। हम छोगों की यह वर्तमान पीढ़ी 
सतमुच्र ही अनिद्वामान्‌ पीढ़ी है। विश्रांति समस्त कला, 
टत्लज्ञान, साहित्य और धर्म क्री वेसी ही जननी ई जैसी कि 
आवश्यकता समस्त विज्ञान और आविष्कार की जननी है | 
आडकछ की छठमार सम्बता की अत्याचारिता अन्तःकरण की 
झान्त साल्विक इत्तियों के कार्यों के लिये अवकाद दी नहीं मिलने 


घान्ति, निःसंगता और आत्मंकाग्रता के बिना 


स्टविदार ०-+०ब बन. च्द्ा जागी स्ट्ना ट्र्न्य्‌ ० > 
वचार क्ष जारी रइना असम्मव है, उसकी तो यह बेरिन 
हद जानदारी #7+394-:7%-क%०- (9 ग्ब्च #*प्फ-धी 

है। घानडारंं जरुर सब बडी है, पर अऊ नहीं बी । 


इसके आअनिरिक इस 5 


नी. फ ट 


गेगिक युग ने इम लोगों को 
अब पट पुजारी बना दिया टै। इस छोगों 

अटुकलेर अफाजकओ लि टी जा २७०० २०००-७५ न हे 
श्श शी भरा घर ध्दा अदा मा टी दुशच्मय न्द् ग ्ज्र न 
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हईै-.सुई के छेद में से भी निकल जा सकते हैं। धन ही स्वर्ग 
राज्य का परवाना है। धन मिल जाय, किसी साधन से, किसी 
मूल्य पर, बस यही हम छोगों का ध्येय चन गया है | समाज में बड़प्पन 
उसी को मिलता है जो भाग्य से अथवा अपने पुरुषार्थ से धनी 
बन जाय । औद्योगिक क्रान्ति होने के पूर्व सामाजिक पद-प्रतिष्ठा 
का विचार दूसरे ही मानदण्ड से किया जाता था | सन्त-महात्मा, 
विद्वान, 'कवि और तत्त्व समाज में सबसे श्रेष्ठ माने जाते भ्े। 
किसी की सांसारिक परिस्थिति चाहे कैसी भी हो, यदि वह 
विद्या, बुद्धि, आत्मशान अथवा योग में श्रेष्ठ हे तो वह समाज 
' का नेता बनने का अधिकारी होता था | वे दिन चले गये जब 
दरिद्ता नि्मेछ, नीरोग और स्वामभिमानी. हो सकती थी । अब 
तो धनोपाज्जेन ही संसारके प्रिय उद्योगों में एक प्रधान उद्योग है । 
इस औद्योगिक अनुष्ठान का सबसे खराब परिणाम यह 
हुआ है कि इससे घर कोई चीज न रहा । अमेरिका में देखिये, 
रुस में देखिये | जहाँ परिवार का प्रत्येक सदस्य आर्थिक स्वत- 
न्त्रता की इच्छा रुखता है, वहँँ। पारिवारिक बम्धन इृढ़ नहीं रह 
सकते। पुरुषों और स्त्रियों का भी काम घर के बाहर 
होता है, बच्चे भी जन्म घर पर सोये नहीं रहते तब स्कूल. या 
काछेज में अपना काम करते हैं या फुटबाल के मैदान में अथवा , 
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है। इस उत्तेजक प्रतिदेन्द्रिता के द्वारा जीवंग की उजड़ी हुई 
हालत को हम अंपनी आँखों से छिपाये रहते हैँ । हमारा यह 
थान्त्रिक युग सवंसाधारंण की सामान्य आवध्यकंताओं के पदार्थ 
: जुंटाया करता है, व्यक्ति-विशेष के शौक की कोई पर॑वा नहीं 
करता । कंछा फी कीई १७छ नहीं होती । 


राजनीति 


प्रजातंत्र राज्यपद्धति के लिये यह बड़ा कठिन समय है । 
राजनीतिक प्रबंध के नाते यह पद्धति बहुत छोकपग्रिय नहीं दै | 
इट्लीं और स्पेन में इसका अन्त हो गया है। रूस और चीन 
,इसके बंहुत अनुकूर्ल नहीं देख पड़ते । पूर्वी यूरोप और दक्षिणी 
अमेरिका में भी जहाँ छोकसम्मत प्रातिनिधिक शासन का-सा 
एक ढाँचा मौजद है, लोगों के मन इसके. बारे. में बहुत साशझ्ः 
हूँ | छाडं ब्राइस ने: सिटजरऊेंड और स्कांडिनेविया जेंसे छोटे 

देशों. को छोड़कर अन्यन्र यथार्थ प्रजातंत्र के हो सकने में बहुत 
' रंदिंह प्रक किया है । ै 
. हम छोणों ले प्रजातंत्र का ग्रह जानकर खागत किया कि 
ईंससे निरंकुछ- राजतंत्र से छुंटकारा, मिलेगा, पर जिस ढंग से 
'अजी्तंन का कार्म' हों रहा है उससे हम लोगों को सन्तोष नहीं 
है । हम लोगों के ध्यान में यह बात आने लगी है कि शासन 
२९ 


क्र्ह्कि 


एक विशिष्ट कछा हे और इस कछा में जो व्येग कीद्रछ प्राप्त 
कर चुके देँ वे द्वी शासक बन सकते हैँ | प्जातंत्र का काम लिंत 
ढंग से हो रद्दा है उसमें यद संभव नहीं है कि देश का आसन 
उसके थोग्यतम व्यक्तियों के द्वाथ भें हो | 

राजनीति में भी यह वान्न्रिक थुग ही हैं। यजातंत्र के 
नाम पर कोई गुत्त भण्डढी दी आड़ में छिपी रहकर यज्य का 
शासन करती है । निर्वाचित अतिनिधि जया भी स्वतंत्र नहीं 
दोतें, न अपनी इच्छा-बुद्धि से कोई काम दी कर सकते हैं, 
क्योंकि वे एक बढ़ी मशीन के महज पुर्ज होते हैं | सदस्य छोग 
जी वोट देते हैँ वें उनकी अपनी अन्तस्खथ धारणाओं से या 
परिषद में ोनेवाढी बहस से अथवा उनके अपने निर्वाचक 
. सैँबों के विचारों से भी अ्रमावित हुए नहीं रहते । बाद-विवाद 
, अयथार्थ झोता है, तक अनावश्यक देते ६, और ग्रजात॑त्र केवल 
एक नाम भर रद्धता है | 

प्रजातंत्र के सामान्य परिणाम ध्यक्ति-स्वातंत्र्य में साधक 
नहीं हुए | यूरोप और अमेरिका सर्वाधिक पवातंत्रवाछे देद्ा 
€, पर वहद्दा वेयक्तिक जीवन का बहुत ही कम ख्याढ किया 
जाता है। देख-स्वाधीनता का और उसका हाठ यह है कि 
वद्दी मूल्याद', कू छृक्‍्य छान* और नार्डिक* जाति बालों के 





4१ भूल्याद छबाद (#000०ए०गध्थक अफिई उठ अमेरिका के ओोटेस्टेप्ट 


ग्रे 


कल्कि 


अन्य सब जातियों और संस्कृतियों पर ,आये दिन हमले होते 
ही र्ते हैं। ऐसे ऐसे संघ वहा मौजद हैँ जो भिन्न मत रखने 





शाखा वाले इईसाइयों का एक नवप्रवरतित सम्प्रदाय है । यह धार्मिक 
आचार-विचार के विपय में आधुनिक बुद्धिवादियाँ का घोर विरोधी 
है। यह ईसाई धर्मग्रन्थों को मूल प्रमाण मानता है और इनमें 
- लिखी बातों को अक्षरदाः सत्य । ईसा कुमारी से उत्तन्त हुए, मरने 
के बाद ईसा ने 'फिर से अपना पाश्रभौतिक शरौर धारण किया, 
इत्यादि बातों पर इस सम्प्रदाय का अटल विश्वास है। --भजुवादक 
२ कू छक्‍्स छान (60० (टराप 297) अमेरिका को एक 
गुप्त राजनीतिक संस्था है । इनेत जातियों का प्रभुत्व छरक्षित रखना 
और बढ़ाना इसका ध्येय है । अमेरिका के गुलाम हृवशियों को स्वतंत्र 
कर देने के मसले पर अमेरिका के उत्तरी और दक्षिणी राज्यों के बीच 
जो पारस्परिक युद्ध हुआ उसके बाद इस गुप्त संस्था की स्थापना हुईं । 
इसने दृचशियों और उनके तरफदारों पर अपने जीवन में बढ़े भीपण 
अत्याचार किये हैं। सन्‌ १८७१ के कानून से इसके अत्याचार बहुत 
कुछ कम दो गये | पर अब भी इसका काम जारी है। --अल्वादक 
३ नाडिक (7०:०४८)नाम उत्तरी यूरोपमें रहने वालों का है, 
विशेषतः उन जातियों का जो स्कांडिनेविया, उत्तरी जर्मनो, स्काटलेंड 
और उत्तरी इंग्लैंड में' बंसती हैँ। अमेरिका के संयुक्त .राज्यों में 
इन्हीं के चंशज बसते हैं । इनमें अपने प्रमुत्त का बड़ा अभिमान है। 
अन्य जातियों को ये अपने से दीन सममते हैं। ..._ --अचुवादक 


जब यह 


् है 


शपनीतिनों को डरावा-धमकाया करते हैं | होविएंद हत 
में कोई मसुप्य अपने मन से चाहे ज्ञो काम नहीं 
यान्त्रिक निषुणता दी ध्येय होने के कारण प्रत्येक मुप्य वल्ते # 
किसी युर्ते के स्वान में फिट किया जाता है; किसे किस जगद 
फिट करना होगा बह निश्चित करेंगे सिरघल लोग। और 
उसके छिये बंसी तालीम .दी जावगी । कम की कोई स्तंदता 
नहीं, विवेक-इुदधि की कोई त्वतन्द्रता नहीं । ः 
प्रजातत्र के साथ अज्ञान; नियमानबसन का अमान की 
हीन झत्नि, ये चीजें ऐसे मिछ गयी हैं मानो अजाहंत्र और 
चीचे एक ही चीव हैं) हमारे उमाचारपत्र इसके ठाछी है ! 
जिस प्रजातंत्र के छोय विवाह-विच्छेद. और हत्याक्षाण्ड, देल- 
- मवन और पुछ्िकोर्ट के मामछे ही मुख्यतः पढ़ा करते दे 
उनकी संस्कृति एक बहुत ऊपरी चीज है | शिल्षातम्बन्धी छुवि- 
भाएँ तो बहुतों की पहुँच के अन्दर हैं, पर संस्कृति का सर 
उँचा नहीं । कालेज में मरती होना अधिक आसान हुआ है; 
पर शझिछ्धित होना उतता ही अधिक कठित्र । इम छोयों को 
पढ़ना खिखछावा जाता है, पर सोचना-उमझना नहीं | धम्गबाद 
है लेकशिक्षा को, उमाचारपतरों, सिनेमानफेल्मों और 
[ रेडियो को भी; किन्होंते दिना ठीक तरदद से समझे फ्रावड* 
जाय ते, अत हा ला जनए 


ह ह 


9, $ 


कक 
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के “मानस विश्लेषण” और जुँग' के ““विश्लेषणात्मक मनो- 
विशान” के कोई कोई अंश, मनुष्यों के विविध प्रकार के 
वर्तावों का जड़-प्रकृतिमूलक होना--यह निदान और गर्मा- 
धान निरोध तथा ऐसी ही ऐसी अन्य इधर-उघर की ऊट- 
पठांग बातें छोगों के दिलों में, थोड़ी थोड़ी पर अच्छी तरह 
से जमा दी हैं। जो छोग इन विषयों को अधिक अच्छी तरह 
से जानते हैं, उन्हें इनके बारे में अपनी राय जाहिर करते डर 
छगता है पर वे भी सर्वसामाम्य मनुप्यों की मनोभूमि के 
ही साथ चढते हैं। - सर्वसाधारण जन-मन की उत्तेजना; 
बढ़ी बड़ी जमातों का मनोवेग और विभिन्न श्रेणियों के मनुष्यों 
का परस्पर विरोध-विद्वेपष, ये चीजें आ गयी हैं अधिकारितां 
और परम्परा की मर्यादा के स्थान में। जो समस्याएँ. सामनें 
हैँ उन्हें समझने का न तो हमें अवकाश है न योग्यता ही । 
जो तारतम्य दृष्टि से सब बातों को यथास्थान“देख ठीक तरहूं 
से समझ सकंते हैं उन्हें नेता मानेकर उनके पीछे चलने को 
हम छोगों का जी .नहीं चाहता। जनता के ही: भाव फा 
मुख्य ध्यान है, उसीकी राय मानी जाती है। एक तरह का 
अशम' का ही मनोमुद्रा के चलन का नियम यहाँ चल रहां 
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कल्कि... 
है जिसके द्वारा उतावछी और उत्तेजना से भरा हुआ कुमत 


अच्छे, सुविचार-युक्त सुमत को सामाजिक क्षेत्र से वरावर हयाता 
जा रहा है| 


.. अभी अजातंत्र राज्यों में यह प्रवृत्ति देख पड़ती है कि 
सबके विचारों और विश्वासों को एक नाप से नाप कर एकसा | 
बना दिया जाय । एकीकरण की ऐसी अवस्था में हमारे अंततः 
करण जड़-यन्त्रों की तरह काम करनेवाले वन जाते हैं। मन- . 
. बुद्धि को इस प्रकार जड़ यन्त्र बना देना नव-निर्माण के हौसले 
को मार डालना है) महत्तम निर्म्माण किसी विशिष्ट 7 
अनुरूप चिन्तन कें फल नहीं होते, बल्कि उन खो जी की 
'अन्तमंदी दृष्टि, गम्भीर विचार और एकान्त ध्यान के फढं 
' होते हैं जो साधारण मनुष्यों की स्थिति से सदा ऊपर रहते .. 








' अख्यात॑ अंगरेज. अर्थ-व्यवस्थापक हुए। अर्थव्यवस्था-शास्त्र में 
उनके नाम पर ( अर्थात्‌ 57०४ग85 7.9 के नाम से ) ग्रह 
: नियम प्रसिद्ध है कि जब दो तरह के सिक्के चलते हों जिनमें से 
: ,.एक की असलो कीमत दूसरे की असली कौमत से अधिक हो पर 
हि | कर्ज अदा करने के काम में दोनों को कीमत बराबर हो,.तंब असंत्ी 
. कीमत जिस सिक्‍के की कम है. वही चलन में आता-और जिसकी . 
_ अधिक है वह जम्ता किया जाने छगता है। अज्ाम का यदी अर्थ 
हे । झाखीय नियम यहाँ मन के क्षेत्र में चल रहा है।._ --अचुवादक के 


है 


कल्कि 


हैं। यह कहना कुछ विसंगत-सा माद्स होता है पर है सही 
कि प्रजातंत्र अपनी कार्य-प्रणाली में प्रजातंत्र-विरोधी है। 
इसका केम्द्रस्थ हेतु व्यक्ति का आदर है। इबसेन ने कहा था, 
“मनुष्य, तू वही हो जा जो तू है,” पर हमारे प्रजातंत्र हमसे 
यह चाहते है कि हम छोग किसी ऐसे अल्पाधिक छोक-सम्मत 
मान को मानकर चले कि हमारा आन्तरिक जीवन ही उजढ़ 
जाने के खतरे में पढ़ जाय । . यदि हम सब के विचार एकसे 
होने छुगे तो विचार में कोई उन्नति ही नहीं हो सकती | 
जहाँ इतनी आर्थिक विषमता है वहां कोई राजनीतिक 
समता नहीं हो सकती । श्रमूजीवी, सोशलिस्ट समाजवादी और 
कम्यूनिस्ट समाजवादी इस प्रयत्न में हैं कि राज्य और उसकी 
साधन-सामग्री पर॑ अपना अधिकार जमा छे जिसमें सामाजिक 
जीवन की इससे अधिक अच्छी व्यवस्था बाँधी जा सके | 
इससे राष्ट्रीय सीमा टूट रही हैं और श्रेणी-विद्ंष बढ़ता जा 
रहा है। खदेश का अभिमान पूँजीपंतियों का एक भाव माना 
जाता है और यह बतलाया जाता है कि राष्ट्रीयता के सब 
कुसंस्कारों के बन्धनों से मजदूरों को छुड़ाना होगा । बोलशेविक 
कहा करते हूं कि, . “मेरा देश मेरी श्रेणी है,” औरं,जब 
तक श्रेणियों के ये विद्देष झ्ञान्त नहीं किये जाते तब तक कोई 
सच्चा प्रजातंत्र राज्य नहीं हो सकता | ु 
३० 


किसी समाज का रादनीसिक जीवन के अंग 
भूत स्वतत्र ब्रद्धि और खतंत्र मन बालि युदी की संस्था पर 
निर्भर करता £।. विचार और आचार का खेले समाज 
स्वास्थ्य के लिये अन्यन्त आव्ब्यक दे । बतमान ऋआषस्खा यह 
संभव नहीं $। दम महुप्यों के काम-काज चअखने को कोई 
दिखा मांग निकालने का बन्न करना दोगया तो शु्ते रुस शव वेट 
हनन बाली इस खब्री की पत्नि ने अच्छा दे। । 


सा्राष्ट्रीय सम्बन्ध 


हो 2 हा ० 

बत्तमान याबसष्ट्रीय परिश्यिति मानवता के किसी प्रेमी 
के छदय की सुख्र देनेबाद्ी नहीं दे। शास्ट्ू भानि का दम 
मसते और शुद्ध की तेबारी ऋत ८] थे मन के ठस टंगे की 


कन्की, 


३ 


ञ मु, 


के दिये तार नहीं दिसका फछ युद्ध है। थे ईश्वर की 
अभी तक इसी बात के ल्थि श्रन्यवाद दिये काने है कि दम 


.। 


3] ९. ऋ, 
ओग ओर से अच्छे £ | उनकी यद बरारणा दे कि लिय जाति 
के इस व्थेग 4 कही जाति सब्र से खद्ध और अंट है, लिय धर्म- 


सम्प्रद्यव मे हम छागर हसन बर्त अगदुद्वार का एकयात्र आया: 


बंदी मानव जाति 
का नेता दे । ढाई की गोद से ही शब्टीयता का यद अहमाध 


ऋ”षछ छिमा दिखाकर, झिमुल् बजा बरहाकर, देद्यमकि के भान 


' कल्कि 


और विद्गेष के तराने गा गाकर बढ़ाया जाता है। पिछले 
युद्ध में प्रत्येक राष्ट्र का यही दावा था ( और यह कह सकते हैं 
किं इस युद्ध में भी यही दावा है,--अनु ०) कि अकेले हम ही 
सभ्यता की रक्षाके डियें छड़ रहे हैं | प्रत्येक राष्ट्र सभ्यता के नाम 
पर अपने प्रत्येक काये का समर्थन करता और प्रत्येक अन्याय, 
संहांर और विध्व॑ंस को क्षम्य मानता था। कोई मन॒प्य अपने 
आपको जानवर चेनां ले और अपने मानव भाई को मारने के 
छिये उस पर उसी खूँखारी और खूँरेजी के साथ दूट पढ़ें 
जेसे कोई शिंकारी कुत्ता सियार का पीछा फर उसे मार डालता 
है, यह मनुप्यं के लिये तमी सम्भव है जब इससे पहले वह 
अपनी ऊँची मंनोदृत्तियों को विद्वेघ की आग और बिजय- 
लाछ़सा की लौ में जलाकर खाक कर डाले । सच्ी-झठी भौर 
बिलकुल झूठी बातों का बड़ी चतु॒राई से प्रचार कर और बार- 
बार अन्य राष्ट्रों और उंनंकी संस्क्ृतियों के विरुद्ध मिंश्या 
प्रवाद फेलाकर छोगों को उत्तेजित किया जाता और जंगली 
जानवर बनाया जाता है। सड़कों पर व्याख्यान देते फिरनेंवाले 
कोई कोई वक्ता किस्से-कहानियों और देखी-सुनी घटनाओं का 
घेसी ही चठराई और बेसे ही उद्देश्यके साथ प्रयोग करते हैं जंसे 
एण्टनी ' . ने सीजरकी हत्या पर उसकी छाश पर से खून से रंगे 
३ भार्कस एण्डनी: ( िक्यप्आ 37४०४ ) सोजर के 


४-20] 





कफन की उठाकर अपने अन्येष्टि मापण ढारा उस हत्या का किया 





मै ब्द झुद्ध्रिय क्रान्तिवादी च्< 
चर के ७, बे, ्ा ५ ,.. किब्ट.] नस कगमाद- ल्दान ज्त्द 
अवयर पर थे अबने छोट बच्चे को सनिकाों के अमाव-ग्रद््मत 


क्र पक, #े व्य्यि गन कक झमारोह ००० दस्त 
का समारोह दिखाने ऋ ख्यि ले गये । उस खमारोंह का दर 


कर बच्च के मद से क्यादी सब्ी वात निकरठी कि; “4 
स्प्राद्दी क्रिती समय मनुस्य थे ।7 अब ने त्वच्छाद्वीन; दछद्वद्वीन 


+-+-+....लनजजज+++++ 7 
ओर आश्ादहदीन दे; एक बन्त्र के दाँत है, “उसी बन्त्र के सामने 
सीस नवाना इन्हे सिलछावा गया दे ओर उठी की अब वे 


जीन 5 
4०, 


जमाने में उनके सुक्क अमावद्माल्ी ग्राथी और कई श्रान्तों के छुतेदार 
थे। इनछो घड़ी लबरईम्त छाल्या स्वयं इटली के विधाता बनने की 
थी। सीजर को कब अटस आदि कुछ पहचन्त्रकारियों ने मार डाछा 
तब इन्हें अपनी छालसा पूरी करने का एक मौका मिला। 
पर सोलर के उन इत्याकारियों के रददे उमा मार्ग मिष्बटक नहीं 
था। इसल्यि उच्तने सीजर को छाथ् दिखा दिखा कर अन्त्ेष्टि समय 
करे अपने भाषय द्वायय लोगों छा सा भदकाया क्लि उन इत्या 
कारियों छो आपनी छारते छेकर बढ़ां छे भावना पढ़ा। -...अछादक 
& 
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अल्य या अधिक स्वेच्छा से पूजा किया करंगे। विचारशीछ 
मनुष्य स्वेच्छाहीन दास बनाये जाते हैं । जब युद्ध का बिगुल 
बजता है-तब सम्बता के सारे दिखाव नष्ट हो जाते हैं. और 
मनुष्य अवद्य हो फिर से घूमकर पश् वन जाता है। युद्ध खेतों 
को उजाड़ता, नगरों को बर्बाद करता, छाखों को मार डालता, 
_ उनसे भी अधिक संख्या में छोगों को पंगु और जखमी 2 
स्त्रियों के दिलों को तोड़ता, उन्हें भ्रष्ट करता, उनके बच्चों को| 
अपनी, सहज रक्षा से छीनकर भूखों मारता, घृणा फछाता, और 
झूठ एवं छुल-कपट का वातावरण उत्पन्न करता है; युद्ध क्या 
है मानव भाव मात्र पर बलात्कार है । जब तक इस पैशाचिक 
रुच्य से हमें घृणा नहीं हो जाती तब॒तक हम अपने आपको समय 
' कहने के अधिकारी नहीं है | पश्चाओं के साथ होने वाली क्र,रता | 
को .रोकना, 'बीमारों के छिये असपताल और गरीत्रों के लिये 
आश्रय-गह बनाना ब्रिक्‍क्ुछ बेकार हे जब तक कि हम छोग 
मशीनगनों से मनुप्यों के समुदायों को मारने और असेनिक 

: जनता पर जहरीली गेस छोड़ने को खुशी से तेयार हैं ! हमारे 
इस संहारंकृत्य के शिकार . होने वालों में बूढ़े, अपाहिज, स्रियाँ | 
ओर बच्चे मी होते #ं, : पर इसकी भी हमें कोई परवा 
.नहीं [--और यह सब किसलिये १ ईइबर क्री. महिमा और 
 शब्टू की सम्मान-रक्षा के लिये ! , ह 
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यह बिलकुंछ सच है कि हम छोग, चूँकि युद्ध का दमन 
नहीं कर सकते, उसका नियमन करने का प्रवक् करते है; पर 
यद्द प्रयत्न सफल नहीं दो सकता | कारण; युद्ध पस्सर विरोधी 
राष्ट्रों के बीच उसी अछुता को छक्षित कराता द बिसद्ा ह 
फैसला भौतिक ब्रछ के द्वारा क्रिया जाने की दोता है। नर 
इम परस्पर विरोध के दमन के छिये मीतिक बछ को दी एक 
मात्र सम्बठ जानकर उसका उपयोग करने पर उतारू दोते ई 
तब हम इस बात की तमीज नहीं कर सकते कि एक ग्रकार के 
ब से दूसरे अकार के बछ का क्‍या भेद दे । दमारे पास बढ़ 
के जो जो साधन दंगे उन सतब्रको छुठकर हम विरोध का 
दमन करेंगे, यही धुन सिर पर सवार उद्ती है। छाटी और 
तलवार या बारूद और नहदरीडी गंस में कोई वास्तविक भेद 
नदी रद जाता । जब तक विरोध के दमन की यहीं रीति मान्य 
है तब तक यत्येक्रे राप्टर अपने संद्वारात्मक अन्न-श्त्रों को तेज 
दी करने का प्रयक्ष करता रहेगा | राष्ट्रों का एक्र मात्र विधान 
ग्रुद्ध हे और उस युद्ध में विवग्र छाप्न करना ही एक मात्र 
सत्कर्म | अत्येक्र राष्ट्र को इसी मव्रानक और सत्यानासी मार्ग 
पर चलना दे। युद्ध, का समर्थन करना पर उठसके दंगों की 
निन्दा करना, किल्ती ने टीक दी कटा है कि, बसा दी है लेंस 
कि.मेडिये का मेमने को खा जाना उचित पर उसके खाने का 
२४ 
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तरीका अनुचित बतलाना है। युद्ध तो युद्ध ही है, दिल: बह- 
लाने का . कोई खेल नहीं जो उस खेल. के बंधे, नियमों के 
अनुसार ही खेला जाय । 7 

यह सच है कि सावंराष्ट्रीय भाव बढ़ रहा है। अथ॑- 
शासरी यह चेता रहे है कियुद्ध नफेका व्यवसाय नहीं | यह घाटे ' 


'का सौदा है । हममें से कुछ छोग नीति के तौर पर शान्तिवादी 


बनते जा रहे हैँ यद्यपि शान्ति. के .माग का वे भरोसा नहीं 
करते । .साबेराष्ट्रीय भाव अभी बहुत ऊपरी है| पिछले युद्ध 
में उन थोड़ेसे ' मनुष्यों को छोड़कर जो वीरता. के साथ 
अपने सिद्धान्तों पर.डटे रहे, बाकी ,सबने मानवता की अपने 


देश की बलिबेदी पर चढ़ा दिया। गिर्जाघरों के , बढ़े बढ़े 


पदाधिकारी _ पादरी: भी मेफिस्टोफेलिस नाम के उसी असझुर के 
ही सम्प्रदायवाले. निकले ““ज़िएने ईश्वर के लिये एक प्राथना- 
मन्दिर बनवाया और फिर उसी ईश्वर के आदेश की हंसी 
उड़ायी ।” “ प्राथुना-मम्दिर ( गिर्जाघर ) रंगरूट-भरती के 
अड्'ु बन गये। छड़नेवाले राष्ट्र चारों ओर से ईश्वर को 
घेरकर ऐसी ऐसी प्रार्थनाए' करने छगे कि वह स्वशक्तिमान्‌ 
भी घबड़ा. गया होगा।।; देखनेवालों के मन पर इन' सब बातों 
का कया: प्रभाव पढ़ा वह जे. सी, स्कायर की एक चतुष्पदी ' में 


. अड़े अच्छे दंग से प्रकट हुआ: है ; -- 


“१, चतुष्पदो, पं० गोविन्द शाज्रो दुग्बेकर द्वारा अनूदित: ।-- अछुवादक 
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ः झत्नानओं से उज्ञ राष्ट्र खबर ब्यूद बॉँधि ह चिल्लवे । 

४हे कद्णाकर ! राष्ट्र चचा छो, दी आयु वूप पाव ॥ 
“अ्रमु ! यह कद, वह कद, अढ करिये जो कुछ काम कहीं है ।, 
“नियत कर्म में रत हूँ? बोले प्र्ठ, “अब वक्त नहीं दे # 
हाँ, हम छोगों का एक राष्ट्रसंत्र है, पर वद्द केवठ एक 
आन्तरिक ढाँचा है। अभी तक उसके झरीर में आत्माका 
अंकुर नहीं उपत्रा | परत्यर दप और अविश्वास का वावार 
बहुत गरम है। खावंराष्ट्रीयता केबल _ थोढ़ेसे छोगों के दृदव 
का एक माव है, मानव मन का कोई अंग नहीं। अगस्त उन्‌ 
१६१४ में आकाद्य जितना मटिन था, आज इतने 
बरसों बाद वद उससे कम मंल्नि नहीं है ।' उठ बुद्ध से पढले 
'जितने मनुष्य अस्थ-छात्तों से लेंस थे, उससे आज छात्लों की 
उख्या म॑ कहीं अंधिक हं। कोई राष्द छोगों के आत्मां के 
सामने अपनी श्रेष्ठठा और जगदुद्धार का भार वहन करने की 
अहमन्यता को झुकाने की तंबार नहीं दे। ये ही वें चीज है 
बिनसे थुद्ध हुआ करते हूँ । अत्येक यप्ट्‌ वही कहता है कि “हम 


निप---_++_++___तह8तह... 





: १ यह मल्निता तवसे बराबर बढ़ती दी गयी हे । उससे पं 
सितम्बर सन्‌ १९३९ में फिरसे विश्ञव्यापी मदायुद्ध आरम्म हो 
गया। इसको मल्निता और विकराल्ता उप्त महायद्ध युद्ध से भी कहीं 
अधिक भग्न॑छर हे | ध 


“-“अचुवादऋऊ 
२ मु 
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ही हैं जों कुछ हैं” और देशभक्त वही है जो प्रेसिडंड थिओडोर 
 रुजवेल्टकी इस उक्तिका अनुसरण करता है कि, “जो फोई नागरिक 
किसी दूसरे देश की वही भक्ति करता है जिस भक्ति पर केवल 
उसके अपने ही देश का अधिकार है, किसी अन्य देश का नहीं, 
'बह उतना ही अभद्र और निन्दनीय है जितना कि वह मनुष्य 
जो पराई स्त्री से वही प्रेम करता है जिसपर उसको अपनी स्त्री 
: का ही एकमात्र अधिकार है।” राष्ट्रों के अन्दर भरी हुई 
दूसरों के -प्रति घृणा और अपने अहंकार की ,इद्धि के भाव: 
जब तक मौज़ूद हैं तब तक थोड़े समय के लिये युद्ध रुक 
सकते हैं पर स्थायी सन्धि.या शान्ति कमी नहीं हो सकती । 
यूरोप के कौटिल्य, मैचिएवेली की कूटनीति के सून्न. राज्यों की 
नीति निद्ध(रित कर रहे हैं और राष्ट्र निकछ : पढ़े हैं अपने ही 
. स्वार्थभय भ्रमुत्व का विस्तार.करने के लिये, निःल्वार्थ सहयोग के 
लिये नहीं । -- ह 
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और कर्मेन्द्रिय व्यापार होते हैं, और इनके अछावा बुद्धि और 
आध्यात्मिक सदिच्छा होती है। व्यापक दृष्टि से मानव आत्मा 
शरीर, अन्तःकरण और आशद्मचेतन्य की त्रिमूर्ति है। हमारा 
भीतिक जीवन, जो वनमानुष के जीवन से बहुत भिन्‍न नहीं 
है, हमारी पाशव और घानस्पत्य पूर्व-परम्परा की साक्ष्य देता 
है | प्रोफेसर इलियट स्मिथ कहते हैं कि, मनुष्य के मंस्तिष्क 
में कोई ऐसी बनावट नहीं दीख पढ़ती जो वनमानुष 'के 
मास्तिष्क से मिन्‍न हो | .हमारे छुछ मनोभाव भी जेंसे हमारा 
स्वभावगत 'आहुत्य, बढ़ने-फलने-फ़ूलने की ओर हमारी सहज 
प्रदत्त, भूमि से सचिपके. रहने. का हमारा स्वभाव, और क्रोध, 
भय आदि 'मनोविकारों से हमारा विवश होना, ये सत्र 
पशु जाति के साथ हमारा नाता सूचित करते हैं। अल्ख 
को छखने की हमारी छाठसा, हमारी आध्यात्मिक अभीप्सा 
और साहसिकता,- अपने आपको उन्नत करने में हमारा 
प्रयक्ष, ये भी हमारें जीवन के बास्तविक अज्भ हैँ और इन्हींसे 
'ईमारे पुराणों, दर्शनों; धर्मों और कछाओं का प्राहुर्भाव हुआ 
है। मानवं-जाति के समूचे विकासक्रम में हमारी आध्यात्मिक 
छालसाएँ, हमारे साथ सदा से चली आई हैं और ये अम्ब- 
विश्वास, भौतिक देववाद और किस्से-कहानियों की स्थूल अब- 
सथाओंसे लेकर आजकी विश्युद्ध और जटिल दा्निक पद्धतियों 
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और नैतिक संस्कृतियों तक नाना रुपों में प्रकट होती ह 

रीहें। कक 
... थद्यपि हमारे अन्दर ऐसी भी कई चीजे हैं विन्हें दम 
पाद्मव-पूर्व-परमग्परा से मिली हुई वसीयत कद सकते हैं तथापि 
मनुष्य के नाते मह॒ष्य पद्म से भिन्न दै। “हमारे गुण और 
दोप विशिष्ट रूप से मानव गुण-दोप हैँ । जब हम इच्धिय- 
आरह्य सुख की जीवन में अपना उद्देश्य बनाते हैं तब यह कहा 
जाता दे कि हम मानव की अपेक्षा पद्म बन गये, पर कोई प्च 
इम्द्रियग्राह्म मुख के जीवन का कोई ध्येय नहीं कल्पित कर सकता; 
न उसके लिये कोई बेखा उद्योग कर सकता हैं जैसा कि मनुष्य * 
कर सकता है । फिर, बहुतसी ऐसी भी जाते हैँ जिनमें पद्म 
मल॒प्य की, अपेक्षा अधिक भद्र होते हैं। बहुतसी चीजें 
ऐसी हैं नो पश्मभों के छ्थिं स्थाभाविक हैं पर मनुष्यों को प्रयोस 
ओऔर नियमं-साधन दाद - उपानित करनी पढ़ती हैँ । 
पञ्न जननेख्द्रिय से जनन-कर्म का दी काम छेते हैं, इस विपव में 
पश्चओों का नियम त्रढ्ा पका दै। ऐसा द्वी बहुत कुछ जद्गली 
और आदिम जातियों का है। विचार करने तथा चादे जो 
पसन्द करलेने की जो दाक्ति इम छोगों को प्रात्त है उससे हम 
छोग चाह तो पश्चआँ से मिछी हुई बसीयत से ऊपर. उठकर 
उन्नति “के डद्यतम झिखरों तक पहुँच सकते हैं अथवा अवनति 
हि 
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के गहरे गततों में जागिर सकते हैं | अतः हम छोग जब मनुष्यों 
के पश्चुवत्‌ हो जाने की बात कहते हँ तब वह एक आलंकारिक 
प्रयोग 'यही ध्वनित करने के. छिये होता दे कि जो चीजें 
मनुप्य और पद्च॒ दोनों के लिये समान हैं उन्हींके साधन में 
हम अपनी' खतन्‍्त्रता का दुरुपयोग कर रहे हैं | 
हमारे अन्दर जो पद्च-भाव है वह सतत अपने आप को 
पूर्ण करने में, प्रय्ेशील दे । जब सारे मनोविकार परितृत 
दोते हैं तब हमारें पाशव जीवन की पूर्ण परिणति हमारी पाशव 
प्रकृति की पूर्ण सिद्धि होती दै। यदि हम मानव आत्मा को 
शरीर के साथ और जीवनोद्देश्य को भीतिक इछ्धि के साथ 
मिला देते हूँ तो हमें, बरबर या जज्जुछी कहद्दा जाता है क्योंकि 
. हम पाह्मविक , बछ और सामर्थ्य की पूजा करते और पाशविक 
मनोवेगों को परित्ृत्त करना जीवनका ध्येय बनाते हैं। भीतिक 
« बल-पराक्रम का प्रभुत्व- और विस्तार बर्बरंता का विद्विण्ट चिह्न हैः। 
ऐसे समाज में पुरुष स््रियों को तुब्छ समझते और उनसे अपना. 
मतलब निकालते. हैं, और 'स्त्रियाँ भी पाशविक बछ की इज्जत 
करती और उसीका सद्भ करती दे और उन्हीं पुरुषों को पसम्द 
करती हूँ जिनका बीरता और युद्ध-कुशछता में नाम होता है । 
जो समाज प्राण और दरीर की अपेक्षा अन्तःकरण को 
अधिक महत्त्व प्रदान करता दे चह अधिक उन्नत है । पर 
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अन्त/करण का अर्थ और अधिक व्यापक लेना होगा जिसमें ' 
सौन्दर्यसाधक कलओं की बृद्धि और नैतिक पूर्णता भी सम्मि- 
छितः समझी जाये, अन्तःकरण को. आत्ममाव के साथ एक 
समभा जाय; जब तक ऐसा नहीं समझा जाता तंबतक. सम्यता के' 
ध्येय तक हम नहीं पहुँच पाते । हमारी जानकारी बढ़ी हुई हो 
सकती है पर उसका उपंयोग- उद्यतर आध्यात्मिक साथ्यों के . 
साधन में ' नहीं बल्कि, प्राण और शरीर की तृप्ति के. साधन में 
होता है।. हमारा जीवन कामनामय्र हो गया है--हम चाहते. 
हैं, हमारे उन सब अभावों की पूर्ति हो जिनकी संख्या निर 
न्तर बढ़ती. ही रहती है; हम चाहते हैं अपने मातहत देशों को 
बढ़ाना और अधिकृत सम्पत्तियों का विस्तार करना | जिस तरह 
फी मानसिक जीवन अभी है वह बहुत ही नीचे स्तर का दे । 
भावुक कम्प और पुछक, बौद्धिक हलचर्ल, सुन्दर हृदय-निरीक्षण 
और मानसिक उत्तेजन हमें अपनी, ओर खींचते हैं, पर फिसी 
_महान्‌ साहित्य और .डदात, कल्य का कोई गम्भीर आकलन 
नहीं । चलतू-ढंग.के उपन्यास, जासूसी किस्से, शब्दू-बुकौव् हमें 
ललचातें-बहत्यते हैँ । इस, वूसरे स्तर के समाज का मनुष्य अपने. 
सोचने-समभने का काम आप नहीं करता, बल्कि बिना समझे 
समाज की रूंढियों फा पाठन किये चछता है। उसकी: नेतिक 
पकृृति की और अविकसित होती है। उसमें जे और 
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होप, कुसंस्कार और कुग्रह भरे होते हैं। वह केवल परंपरागत 
नियमों को मान छेता और उसीके अनुसारं अपना जीज्नन 
बनाता है। आराम और “दिखाव के सिवा जीवन का और 
कोई मान उसके सामने नहीं होता । . .हिक्षा का मूल्य उसकी 
दृष्टि में इतना ही है कि उससे प्रतिदनन्द्मात्मक आर्थिक संग्राम 
में यशख््री हो सकने.की योग्यता मिलती है, और विजांन क़ो 
. वेह, इसीलिये सम्मान देता है कि.उससे उपयोगी शान, सुख 
के साधन और सुविधाएँ आरप्त होती हैं, . उसमें संघटन और 
अधिक उत्पादन के लिये आवश्यक अन्त्र-सामग्री निर्म्माण करने 
को शक्ति है।. बाहरी .सम्त्ति का :अज्जन, अवश्य ही, 
भीतरी सम्पत्ति का कारण नहीं होता। हम छोगों के युद्ध अमी 
होते ही हैं वे अब बाहु-युद्ध नहीं होंते; मंशीनों के युद्ध होते हैं । 
'इमं छोग एक दूसरे-के भाई-भाई तो क्या; एक दूसरे के शिकार 
- के'जानवर हैं, और जब तक हमारी स्वार्थपरता का नियन्त्रण 
नहीं किया जाता है. तब तंक़ हम छोग पहले से मी अधिक भया- 
नक हैं, क्‍्योंक़ि छोगों. को दुःख देने की झक्ति हम छोग़ों की 
पहले से इजारयुनी बढ़ गयी है। रूदियों के. दास होने के 
कारण हम लोगों का छृदय दासत्वमय हो गया है। जब कोई 
'जनसमूह अपने मत को एकमात्र ध्र्म मानता ,अथवा अपनी 
संस्कृति को ही सर्वश्रेष्ठ समझता है तब उंस समृह के घटक 
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मनुष्य उनके लिये छड़ने को तेवार हो चातें दे । भौतिक व 
का मरोसा ही सबसे पहला धर्म दे; वहीं धर्म के नाम पर 
किये गये अत्वाचारों के इतिद्ास से प्रमाणित है । यदि किसी 
ऐसे समान में कुछ छोय सामान्व मह॒प्वों के सर ते ऊपर 
उठते और यह सोचते है कि मानव जाति का परम स्वेब 
एक ऐज़ा विश्व-कुठ्म्ब निर्म्मांण करंना जो जगत के एकमेब 
प्रेममव मगवान्‌ की उत्ता का निदर्शन हो तथा मद॒ष्वों को 
इस प्रकार वश्चीमृत कर छेना दे किये स्वेच्छा से दी उबके 
हदिव की कामना करें और स्वयं दी सोचें कि भौतिक वछ का 
बहाँ कुछ काम नहीं; तो ऐसे छोग बागी और नास्तिक उममे 
जाते दें, और समाज ठुस्त-फुरत उनका फेसछा कर डाठ्ता है| 
उनमें थो भीर दोते द उन्हें डराकर शर्तें पर खा जाता है; 
ओऔर-जो न माननेवाले द्वोते हँ उन्हें खतम किया जाता है | 
नमान की यद् अवस्था आर्थिक या बौद्धिक वर्चर्ता की अवस्था 
दै, कारण ऐसा सरुमाज सम्बता और अपने सख-भोग को; 
- चदाचार और रूंढ़ि की, धर्म और बँथी-बंघायी जीवन-चर्या 
की, तथा यननीति और व्यापार को, ओपण और नये नये 
बाकार खोलने को एक द्वी चीच समझता है | 
जो समात्र आण और झारीर, भौतिक्र और साम्मचिक 
अल्तित्त, विज्ञान और शिव्यदान-उन्बनस्ध्री पढ़ता को ही मायः 
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लिये रहता और अन्तःकरण और आत्मा के उच्चतर मानव 
थ्येयों का कुछ ध्यान नहीं रखता वह समाज यथार्थ में सभ्य 
'नहीं है। शरीर, अन्तःकरण-और आत्मा एक ही अविच्छेद्य 
 वत्तु के विशिष्ट पहल हैं। मानव प्रकृति एक ही अविमाज्य 
उपादान से बनी है, और इन तीनों का एकीकरण द्वी - सम्यता 
का सच्चा ध्येय है । इन विभिन्न अंशों के परस्पर विरोध और 
संघप दुःख से मान लेने की चीजें नहीं हूँ बल्कि इन्हें जीतना 
, होगा और जीतकर इन अंगों को सुब्यवस्थित करना द्वोगा । 
शरीर की उत्क्ृष्टता, उसकी सुस्थता और आरोग्य, पूर्ण मनुप्यत्व 
के लिये आवश्यक हैं; पर्यात रूप से सामाजिक और आर्थिक 
संघटन उत्तम - जीवन के लिये आवश्यक हैं, पर ये स्वयं दी 
परम थ्येय नहीं हैं। संसार ने ऐसे मनुप्यों को उत्पन्न करने 
के छिये बहुत क्लेश सह्दे और कठोर परिश्रम किये हँ जो 
“सत्य॑ शिव सुन्दर? को पूजतें हैं और 'घिसकर साफ किये हुए 
चमचमातें पद्म॒त्व से जिन्हें सन्‍्तोप नहीं होता । एक वेयक्तिक 
अद्ंभाव होता है जो अपनी रक्षा. और अपनी बात की पाश- 
, बिक मनोदत्तियों से परिचालित होता और अति अनुदार होकर 
स्वार्थ म॑ रत रहंता है, एक उदार विश्वमाव होता है जो 
आत्म-सन्तुण, सवधा निः्स्वाथ और सबके दित-साधन में 
, तत्पर रहता है; इन दोनों के बीच जो फासला है वददी अबो-: 
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सामाजिक रूप विकसित न किये हों। किसी ऐसी जाति का 
कोई चिह्॒, मिलना कठिन दै .जो सत्‌-असत्‌ का विवेक न 
रखती हो, सदाचार और कछा का “प्राथमिक रूप भी जिसने न 
देखा हो | माल्म यह होता है कि सम्यता उतनी ही पुरानी 
है जितनी कि बर्जरता। हम छोग- अमेरिका के एसकिमो 
और रेड इण्डियनों को तथा वसह़ो और फिजी ठपुओं के 
आदिम निवासियों को बबर संमभते हैं, सिफ इसलिये कि 
सम्य समाज की हमारी जो कत्पना है वहाँ तक वे नहीं पहुँचे 
' हैं, उनके यहाँ स्कूछ, अस्पताछ, अदाछते और पुलिस की 
चौकियाँ नहीं दें जो हमारी कल्पना में सम्यता के चिह्न हैं। 
. परन्तु उनके भी जीवन के तरीकों, रीति-रिवाजों और विश्वासों 
में उतनी ही अपनी एक विशिष्टता है जितनी कि आगे बढ़े 
हुए यूनानियों और रोमनों में थी अथवा आज के ब्रिदिशों : 
और जर्मनों में है। महज इसलिये कि उनका सामाजिक 
. संगठन दूसरे प्रकार का, उनका प्रकृति-ज्ञान बहुत संकुचित और 
उनके ओऔजार भद्दे हैं, दम उन्हें असमभ्य या बेर नहीं कह 
सकते । आज भी हम उन राष्ट्रों को जो राजनीतिक दृष्टि से 
पिछड़े हुए. हैं, अद्धं-सभ्य या अर्ध-बन्र कद्दा करते हैं, क्योंकि 
- हम यही मान लेते हैं कि राजनीतिक सफलता या आर्थिक 
सम्पम्नता अथवा जन-संद्ार, की कुशलता ही सम्यता की 
रे 


कसौटी है। कायान तमी बहुत सुम्ब माना गया ऊब उतने रुख 
से छड़कर उसे शिक्त दी | पर बदि समभ्वता की यही क्तोंटी 
मानी जाय तो जिन ताखतारों ने संग बंध को उलाढ़ फेआ 
था लिन बर्नरों ने रोमन साम्राज्य पादाक्रान्त कर डाला उन्हें 
सम्ब- मानव समान के आदझय दी मानना होगा | 
जो समाज बिल्कुल प्राथमिक अवस्था में'हैँ उनमें जेंते 
'उन्यता के अति ग्राकृत प्रारम्मिक चिह् मिल्ते हैं, वेते 
सम्य कहत्नेवाले समाजों में वर्चरता के बहुतसे लक्षण अमी 
तक मौजद दीख पड़ते हैं। इम छोग हुण, याथ; वढाल आर 
तु्कोमान जातियों छो- रंगढी समझते है, पर हम यह नहीं कह 
सकते कि मविष्य में कमी इमसे अधिक उंस्क्वति-सम्पन्न मानव 
जाति हमारी वचमान, उम्पता की कितनी दी बातों को एक 
अधूरी वम्बतावाले उमाज के अन्व-विश्वास और अत्याचार कद 


धर पु रोमनों ०० 
, कर आश्चर्य ओर थूणा से नाक-मीं न सिकोड़ेगी । रोमनों के 
याचीन सचयन्र इम्द-सुद ( जिनमें मनुष्य और मनुष्य के दीच 
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अथवा मनुप्व ओर जानवर के दडीच तब तक इन्द्र होता था 
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लत तक दो म॑ से एक का शायान्त न हो जाब ) देखकर हम 
ल्ेग जिस प्रकार उनकी निन्‍्दा करते हैं उसी प्रकार हमारे 


चंक्ज मी जामंवरों की सुत्थामरी छट्ठाइवों | और इनामी 





रह 
यों के हमारे 
ऊुस्लियों के दइसारे शोक दी देखकर हमारी करेंगे, इस 
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“ुघरे हुए? क्रताईपन की तो बात ही क्या, जिसे युद्ध 
कहते है । ह आर 
: सभ्यता हमारे अन्दर है, हमारी सदाचार-सम्बन्धीनी 
। कल्पनाओं में, धार्मिक भावनाओं में, और सामाजिक दृष्टि 
कोण में। हम छोग अपने आपकी महज इसलिये 
सभ्य नहीं कह सकते कि हम लोग भाफ से चलनेवाले जहाज 
और रेल्गाढ़ी, टेडिफोन और टाइपराइटर से काम * छेते हैं । 
बन्दर को साइक्रिछ पर चढ़ना; गिलास से पानी पीना या 
पाइप से तम्बाकू पीना सिखा: दिया जाय तो भी बन्दर तो 
'बन्दर ही रहेगा । शिक्य-कोशल .का नेतिक उन्नति से सम्बन्ध 
ही क्या १ प्राचीन भारत या यूनान अथवा मध्ययुगीन. इठली 
. के यथार्थ विज्ञान और याम्त्रिक संघटन-सम्बन्धी कार्य इमारी 
वत्तेमान स्थिति की ठुलना में निम्न कोटि के थे, फिर भी इस 
' बात से इन्कार नहीं किया जा सकता कि आध्यात्मिक मृल्य 
और जीवन की कछा का वे अधिक सच्चा आकलन कर सकते 
थे। यदि नयी नयी चीजों की ध्याकुछ हृण्णा या पागल 
« द्ोकर धन-दौलत के पीछे दौड़ने को द्वी सभ्यता नहीं मान लेना 
है तो जीवन की कछा के सम्बन्ध में बहुतसी ऐसी कल्याणकारी 
शिक्षाएँ हैं जो दम दिन्दुखान था चीन अथवा प्राचीन यूनान 
से सीख सकते हद | यह बात नहीं कि उनके अन्दर अपने कोई 
“ ७पु 


दोष नहीं थे |." यूनान के नागरिकों को -जो अवकाश और 
ज्ञान का अंकाश मिलता था उसका मिलना वहाँ के उन बहु- 
संख्यक कारीगरों और शुल्यमों को, जो समाज के लिये जरूरी 
पेर मिहनत-तलव कामों में छगे रहते थे, इस विशेष अधिकार 
से बच्चित रखने के कारण ही सम्भव हुआ था। हिंस्दू सम्यता 
ने बड़ी बुद्धिमांनी से खानिक रीति-रस्मों और मान्यताओं के 
प्रति - सहिष्णुता. और सहानुभूति का बर्त्ताव रखकर देशज 
जातियों को धीरे धीरे एक स्वतन्त्र और सर्वाज्ञ समन्वय में 
मिला तो लिया, ' पर पिछड़े हुए लोगों को शिक्षा देने की 
ओर उसंने ध्योन नहीं दिया। हिन्दू आदर्श महान्‌ थे, पर वे 
आम जनेंता तक नहीं पहुँचे। पिछले समय में स्वेच्छाचारी 
शासन की अधीनता से मंनुष्य॑त्व की अवाध उन्नति का मार्ग 
रुक गया और उससे उन उच्च आदशाँ से देश का बहुत 
शोचनीय पतन हुआ । 
आधुनिक सभ्यता आर्थिक बरबरता की हालत में है । उसे 
' संसार और उसकी शक्ति से जितना सरोकार है उतना आत्मा 
और उसकी सिद्धि से नहीं । इसका कहना यह है कि अपने 
हाथ में जो काम है.उसीको अच्छी तरह से बना लो, मूल 
और अन्तिम तत्त्व हमारे ज्ञान की सीमा के बाहर हैं। अपने 
. अखिल्व के इन. वाह्म रूपों को पूर्णता को पहुँचाना, इस पृथ्वी 
धर 
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के संभावित आर्थिक साधनों का पूरा उपयोग करना, पायिव॑ 

सुख का सर्वत्र विस्तार करना और मनुष्य के. स्वार्थों की सिद्धि ह 

के लिये प्रकृति की शक्तियों पछ अपना अधिकार जमाना, 

यह एक अनम्त और चिन्तन-सापेक्ष प्रयास है । इस तरह हम 

लोग प्राण और जढ़ शरीर पर अंपने मन का. अधिकार 'जत- 

लते हैं पर अब तक भी मन, प्राण, शरीर पर आत्माका अधि- 

कार नहीं | प्राण और शरीर का नियमन करने के लिये हम 

"लोगों ने उनकी प्रक्रियाओं और सम्भावित फछों को समझ 
लिया है । वेज्ञानिक उन्नति की आरम्भिक विजय होने पर उसने 

' तत्वशान को अपने सामने से हटाना और दाशनिक विचार 
का तिरस्कार करना आरम्म किया और धर्म को तो करीब 
करीब मार ही डाछा । हम छोग, अवश्य ही अपने पूर्वजों से 
अधिक पढ़े हुए और वेशानिक हैं, पर यह नहीं कहा जा 
सकेता कि उनसे कम पाशविक और अधिक मानव-दृृदयवाले 
हैं। हमारी शिक्षों ने बौद्धिक दासत्व से हमें नहीं छुड़ाया है । 
यह मन को उत्तेजित करती है पर  सन्तुष्ट नहीं करती । हम 
लोग कविता पढ़ते, उपन्यास चाट की तरह चट कर जाते और 
चल-चित्रों को देखा करते हैं ; और सोचते हैं, हम छोग बड़े 
सुसंस्क्ृत हैं। हमारी बुद्धिवादिता एक दिखाव है। हम छोग 
अपने . प्राकृत भावों को* जैंचाने का काम बुद्धि से लेते हैं। 
ध कह ष्ण्ध्छ 
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जो हम छोग करना चाहते हैं उसके लिये बहाने हूँ ढ़ते और 
जो मानना चाहते हैं उसके लिये दलीले .पेश करते हैं| 
८“उपकार करने- इधर-उधर जाने” की वात हर्म बहुत जँचती 
है, पर “इधर-उधर जाना” ही बहुत होता है, “उपकार 
करना” बहुत कम । हम छोग वाह्मत रहते हैं, मानव जाति 
के आदवाँ के सम्बन्ध में बड़े सुम्दर भाषण करते हैं और चल्वू, 
बातें कहा करते हैं यद्यपि रहते हैं आदशों से दूर और नियर्मी 
के पालन से सर्वथा वेछाग । हम लोगों का उन पुराने मूर्ख) 
जरा-जरासी बात पर भड़कनेवाले, भोले-भाले छोगों से अधिक 
अन्तर तो नहीं है जो मौके पर वीरता दिखा सकते थे और 
उससे भी अधिक मयडूर क्रर कमें भी कर सकते थे। मनु 
नामघारी. जानवर अमी पाल्तू नहीं हुआ है। अयैेसिद्धि 
हमोरा परम- ध्येय है और हमारे प्रायः सभी युद्ध आर्थिक 
. कारणों से हुआ करते हैं। अर्थसाघन ही हमारा धर्म है । 
: अपना व्यापार बढ़ाने के लिये हम छोग युद्ध करते हैं, अपने 
' शज्यों का विस्तार करते और उपनिवेश करते हैं । व्यापार 
' और व्यापार की मंडियों के लिये हम छोग अपनी बौद्धिक 
स्वतंत्रता का त्याग करते हैं, क्योंकि ऐसा न करे तो बुद्धि में 


संद्यय उठ सकता है ; अपने छूदय की सहानुभूति को छोड़ 
देते हैं, क्योंकिन छोड़ें तो श्रमजीबियों को चूसने और 
जुट 
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पिछड़ी हुई जातियों पर हुकूमत करने के काम में जो निपुणता 
होनी चाहिये वह नहीं रहती ; और अपनी कब्पना-शक्ति कों 
भी उत्सग कर देते हैं, अन्यथा वह हमारी इृढ़ता में बाधक हो 
सकती है। हमारी सभ्यता व्यक्तियों और जातियों की परस्पर! 
प्रतिदन्द्धिता, युद्ध के गौरव.और विजय के हपे के आधार पर: 
खड़ी एक जयिप्णु सभ्यता है। यह तीत्र वेग और छापरवा 
: साहस, शौय और उत्तेजना, उत्सुक कर्मपसता ओर किसी की न 
सुननेवाले महा कोछाहल से चनी हुई एक चीज है | पर इसकी 
कामना कभी तृत्त दोनेवाली नहीं; कभी ठृप्त न होना ही इसके 
भाग्य का विधान है | ] 
वेग की तीव्रता, माठ की अधिकता, सब बातों में एक 
नाप और जड़ पदार्थों में मन की तन्‍्मयता, इन यान्त्रिक गुणों 
के कारण हम छोगों का मन अध्यात्म की ओर से बहुत 
.खिंचा-सा रहता है। हम छोगों में एकत्व का आन्तरिक 
अमाव है और सर्वत्र भानसिक अराजकता फैली हुई है । हम 
लोग वाते करते हैं खातंत््य, सौन्दर्य, प्रेम और सदाचार से युक्त 
सच्चे मानव जीवन के आध्यात्मिक आदर्श की, पर रहते हैं 
बुरी तरद से आसक्त देह के जीवन में, उसकी प्राणणत आव- 
इ्यकताओं और वासनाओं को पूरा करने में, इन्द्रियों और 
मन के वेगोंवाले छुद्र मनोजीवन में तथा क्षुद्र कामाचार की 
पं. 
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रीति-नीति में । और भी भद्दा नो भौतिक जंगठीपन दे उर्तंते 
भी यद्द जीवन अदूता नहीं है । थारीर के सम्बन्ध में अब जो 
नया भाव छोगों में आया दे उससे उसका पता चढता दे और 
“पृचित्र कामुकता,” “दिव्य अमि,” मूरगर्म गुतन्मन्दिश/ 
<८उद्ार-बरनर,” जो प्रकृति के समीप दे, “मौलिक जगत्‌ की 
आवाज” इत्यादि झब्दों द्वारा सूचित की जानेबाढी चीजों का 
नो कुछ आदर किया जाता है उससे भी उसका पता ठ्य बाता 
है। प्राकृत उत्तेनना को पत्रित्र समका जाता और विचार 
विरद्धता को खाथुता के भेस में छिपाया जाता दे | 

संसार विचारशत्य अकारण श्रटन-विब्टन करनेवाडी किसी 
अन्च-भ्क्ति के हाथ में नहीं है | इतिदास का एक स्यावश्ात्र 
है। छाड्टे एज़टन चेतावनी देते हैं, “इम छाग तीन हतार 
वर्षों को थों दी छोड़कर चार सी वर्षों के निरीक्षण के आधार 
पर कोई तत्चशान खड़ा करना चांद तो नहीं कर सकते 
(द्विस्ट्दी आफ दिस्टरी )। भूतकाछ की सम्बताओं के 
उत्यान और पतन के इतिद्दासों को इम छोग देखते हैं तो यह 
पता चलता है कि लो सम्वताएँ राननीति, स्वदेशामिमान 
ओऔर परस्पर का नाथ करने में छ्गीं वे, वादे अन्दर से दो 
या बाहर से, स्वयं नष्ट हो गयीं । अस्तर थुग से पश्चिमी यूरोप 
के मिकछ आने के बहुत काछ पूर्व मिश्र, ब्रेबिणन, असीरिया, 
६ क्र 
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क्रींट और चालडिया फी सम्यताएँ बहुत बड़े उत्कर्ष को प्राप्त 
हो. चुकी थीं। यदि हम अपने इतिहास के विगत छ हजार 
वर्षों के प्रत्येक सो वर्ष को एक मिनट बराबर मांन ले और 
. घड़ी के हिसाव में इस इतिहास को ले आवें; जैसा कि डा० 
एलेकजाण्डर आयर्विन ने कुछ समय- पहले सुझायां था, तो 
घड़ी में जब दोनों सुइयाँ एक साथ बारह के अंक पर हैं; 
मिश्र और चालडिया को हम इस रंगभूमि के केम्द्र में देखते 
हैं । बारह बजकर पाँच मिंनट पर देखते हैँ कि क्रीट आगे बढ़ 
कर सामने आ गया । बारह बजकर दस मिनट पर असीरिया, 
और पंद्रह मिनट पर, चालडिया सामने आ गये। चीन, 
हिम्दुस्थानं और मीडिया, यदि चीन और हिम्हुस्थान की 
: ग्रांचीनता के विपय में यूरोपीय विद्वानों का मत मान डिया जांय॑ 
, तो, बारह बजकर बीस मिनट पर सामने आते हैं। पचीस 
मिनट पर ईरान सबके आगे बढ़ा हुआ दीख पढ़ेता है और 
ठीक साड़े बारह बजे यूनान.में हम॑ छोग प्रवेश ' करते हैं । 
बारह बजकर पेंतीस मिनट पर सिकंदर को. देखते हैं कि हुनिया 
के नकशे से कई साम्राज्यों को उसने मिटा दिया और बारह 
बजकर चालीस मिनट पर रोम राज कर रहा है | .बारह बजकर 
पंतालीस मिनट पर हम -छोग बलशाली आधुनिक राष्ट्रों का 
उदय देखते एं। अब- आगे के दस मिनटों के अन्दर - हम 
६१ 
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देखते हैं कि. हर मिनट कोई न कोई राज्य या साम्राज्य नकदों 
मिट रह्य है ओर उसके स्थान में कोई दसरा आ रहा है। 
एक बजने में कुछ सेकंड वाकी हूँ जब हमारे सामने पिछला 
महायुद्ध उपस्थित होता है | एद्थियाई सम्बताएँ जो अभी तक 
बनी. हुई हैं उनसे मानव और आध्यात्मिक विचास्मूलक व्यव- 
: हवर की संजीवनी शक्ति का पता चछता है| एशियाई सम्बता- 
. बार्छों ने भी युद्ध किये, इनके भी योद्धा राजा हुए, पर उच्च- 
तर जीवन की जो प्रीति इनके अन्तःकरणों में रही है उससे 
युद्ध के पराक्रम इनकी आँखों पर ॒ वह जादू न डाछ सके जो 
युगेप के छोगों पर अभी तक डाछे जा रहे हैं| अठीरिया को 
| खेनिक बल .के द्वारा सारे संसार को जीत लेने के उत्तरोत्तर 
अधिकाबिक छोम के मारक मनोवेग ने अ्रस डाछय और इस 
प्रवास में अति करने के - कारंग .. उसका नाश हुआ | श्राचीन 
. -बनान की पुरानी युद्ध की वीमारी ने उसका अन्त किया। 
 ज्ञव रोम ने जानी हई सारी. प्रथ्वी को. ज्ञीत लिया और पूर्व 
और पश्चिम के देश उसे अबाब. लय से राज्यकर दुन ढगू 
तब यही हआ कि रोम ने संसार का राज पाया पर अपना 
आत्मा खो दिया । विवाह के विषय में रोमनों का दायिल्दीन 
_ आचरण; जिसके साथ उनके भोग-विछास के यीवन मद का 
पूर्णता और उनकी अवनति का आरंभ होता ई, एक उड़ी 


' देने 


| 
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भारी अनाचार था। - उदाहरणाथे, एक पुरुष के' विषय में . 
लिखा है कि उसने बाईस विवाह करने के बाद तेईसवीं पत्नी 
का पाणिग्रहण किया और एक स्त्री फे विषय में यह कि उसने 


: चौबीस पति कर चुकने के बाद पचीसवाँ पति किया । विवाह 
, जब चाहते कर लेते, जब चाहते तोड़ देते और फिर जब 


चाहते जोड़ । विंवाह क्‍या हुआ, मार्ं-झ्सबाब हुआ 


, - जिसे जब चाहा अदछा-बेदछा केर लिया | उनमें जो' विचार- 


शील थे. उन्होंने रोम के इस आध्यात्मिक-हास से उसे आगाह 


“ भी किया । इतिहासकार लिवि ने कहा, “हम छोग नतो 


अपनी बुराइयों का भार ढोना वर्दाइ्त'कर सकते हैं न उन्हें 
हटाने के उपाय करना ही ।” टासिंटस ने रोम की उस दुनिया 
का, जब उसके . बचने की कोई आशा न॒रही तब का, एक 
बड़ा ही करुणाजनक चित्र खींचा है। जुबेनल ने उसे अपने 
दंश करने वाले व्यंग से मानो कठघरे में खड़ा कर दिया है 
और अपने शब्दों की मार से उसे क्षत-विक्षत कर डाला है। 
पर जन-समुदाय ने इसे मौन-सी धीमी आवाज को नहीं सुना 
और वह गौरव जिसको रोम कहते थे, नष्ट हो गया । साम्राज्य 
के बाद साम्राज्य सारी पुथ्वी पर अपना प्रभ॒त्व स्थापित करने 
की लाहूसा के फलस्वरूप नष्ट होते गये, और सम्यता के बाद 
सम्यता आध्यात्मिक अथेशज़्यता के कारण हास को प्राप्त होती 

६्रे 


| 


गयीं । विश्युप॒रण के स्वयिता हम छोगों से कहते ई कि; 
सोची और समझी और उन कर्कि के आगमन की अतीछा 
करी लिनका अवतार तब्र दोनेवाछा दे जब समात्र उस झाठ्त 
में पहुँचेया दो अर्थ से द्वी समान में थविष्ठा दोगी, बन दीं 
अन्य सब गुणों और धर्मों का मूठ दोगा, अभिदत्रि द्वी पति- 
पत्नी के बीच सम्बन्ध का एकमात्र बन्चन दोया, छठ दी व्यव- * 
हार में वब्मस्ती दोने का साधन होगा; स्‍वी दी एकमात्र सुल्ते 
दागी और बादर का वेद दी अन्दर का धर्म समझा लावगा [' 
ब्रद्ि यद्ध भद्दा और जंगडी आदर्श बहुत काठ तक बना रहा 
' तो इमाईे ज्ीचन की गति कुण्टित होगी और दमारी सम्बता 
अमने दी घोक से दवकर मर लायगी। बाते सब साफ खाक 
ईं और इतिद्ास के कानून नि्य हैं । उनसे हम किसी प्रक्रार 
बच नहीं सकते । जो झत्त्र उठायेंगे वे शत्तरसेंद्दी मरे 
जायेगे । जब किसी सम्बता की विद्रव होती दे तब वह 
मीनिक आक्ति से उतनी नहीं जितनी कि आत्मझक्ति से दोती 
है | और जब उसका पतन दोता दै तप आसश्यात्मिक जीवनो- 
स्वाद आर याणग्रक्ति के अमात्र से थी होता है। छब्र तक 





(आपका उराआापकपक पा काका मय पा कब कारक 5 डक ातत माला बकक गाल गा 

३ आअयथ एव अभिननद्विनु, सनमेव डपमर्मदेतु, अभिदयि- 
सेव दासत्यमम्मन्धदेतु, अदतमेव व्यव्ारनयहेतु, ख्ीलगेय 
डपमगोगटिलु, अद्ममप्रमेव विश्रत्वदेतृश, दि्ञघारणमेव शाश्रमट्रीनुः । 
( ४०-२४, २१ ) 
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हम छोग तलवार का भरोसा किये हुए. हैं और आत्मशक्ति के 
द्वारा शासन करने की ओर थ्यान, नहीं दे रहे हैं तब.तक 
भविष्य अन्धकारमय है। जो समाज अर्थछोड॒प है, जिसका . 
आधार प्रतिद्वम्द्िता है और लढ़ाई-कगढ़े में भौतिक बल ही 
जिसका न्यायकर्त्ता है, जिसका विचार उथला, क़छा भावना- 
प्रधान और आचार असंयत है वह राजसी सभ्यता का प्रतीक 
है, सात्त्विक नहीं, और इसंडिये वह टिक नहीं सकता | इस 
प्रकार जगत्‌ जो. मद्दाविषद्‌ की ओर दौड़ा जा रहा है उसे 
-कैबछ एक आध्यात्मिक पुनर्घटन ही बचा सकता है। पेगम्बर 
के शब्द स्मरण.हो आते हैं---“फिरों ठम छोग, फिरो छुम 
लोग, क्यों व्यर्थ मारे जाते हो १” हेगेल की यह केसी निष्ठुर 
उक्ति है, “इतिहास से हम छोग यही सीखते हैँ कि-मान्व 
जाति इतिहास से कुछ नहीं सीखती ।” इस वचन की हम 
लोग क्या 'शठ़ा, साबित करेंगे या अपनी ओर से भी इसीकी ' 
पुष्टि करेंगे ? सभ्यता का भविष्य ही नहीं, मानव जाति का 
भविष्य संकट. में है । अवद्य द्वी हमारे हाथ इसे जो रूप चाहें 
दे सकते हैं | यह हम छोगों का कत्तेब्य है कि जगत्‌ को मानव 
जाति के लिये सुरक्षित बना द्‌ । 
निराश होने का कोई प्रयोजन नहीं है। इस उपग्रह पर 

हम लोगों का आना अभी हाल में दी हुआ है। कोई आश्चर्य । 
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की बात नहीं नो अमी दम ठोग केबठ अर्सम्व है | ज्योति- 
विंद बतछाते हैं. कि यह मानने का. कोई कार नहीं दे कि 
यह पृथ्वी एक्र करोड़ वर्ष बाद मलस्वों के रहने बोग्य न रहेगी 
अथवा यर्व का तेंच जाता रदेगा | बदि इम छोग उन्नति करते 
हुए. चछे चें, केबछ भौतिक और वाम्विक उन्नति नहीं 
ब्रत्कि दौदिक और आश्यात्मिक भी; तो मानव जाति का 
भविष्य इचमुच ही मद्रान्‌ दै। में इतना आशद्ाबादी हँ कि 
अभी की उयथव्न्युथठ से भी मुके बढ आशा दे कि अन्त मन 
लगत्‌ के कल्याण-साथन में दी बह सद्यावक होगी। इमारी 
सम्बता और उसके मृछ तत्तों का अच्छी तरद से विस्छेयत 
ओर बिना किछी सोच-संक्रोचर के आ्ोचन दो जाना, आगे 
जो कोई सुधार देनेवात्य दे, उसके टियि आवश्यक दे। 
इसच्यि अपने अपने मत के अनुद्ममी मता्िमानी ठोग बर्दि 
कुछ गदवड़ मचाते हें अथवा परंपरावादी छ्ख्कारते दे था 
आउनिक सोग उन छओयों की बातों का ,जोरदार खण्डन करते 
हूँ ज्ञो ठक्कदिश्वीछ मन को भूतकाछ की वेडियों से बाँव 
खखना चादते ई तो दम इन सबका दी खागत करना चाहिये; 
क्वॉकि साई के साथ अयनी भृदछ की स्वीकार करना सत्र 
प्रकार के छुघार का मृत्झाग्म्म दे। भविष्य में ब्रहुत दूर तक 


रु 


कोई नहीं देख सकता, तथापि जो छम्ता रास्ता इम व्येग्रों के 
सामने 6, उसके आारस्मिक क्रम, अढ्ाँ तक दस स्योग देख 
सक्रे, देख । ह हु 


पुनघेटन 


धरम 
धर के सम्बन्ध में किसी महान्‌ घटनात्मक प्रयास के होने 
कें पूर्व संशयब्त्ति की एक बढ़ी जोरदार लहर “आया करती 
है | इससे परंपरा से प्रचलित रूढ़ियों को बढ़े जोरों का धकाः 
लगता है; इन रूढ़ियों का दवठना धर्म के इस नवीन प्रयास के 
लिये भूमि तैयार करने का काम करता है.। सारी चीज हिल 
जाती हैं, ताकि जो चीजें .हिलनेवाली “नहीं. हैं वे. सामने आ 
जानँ। धर्म को आलोचना-प्रत्याकोचना से बरी .रखने का 
, प्रयक्ष बिलक्ुछ बेकार है। मन को मारकर उसकी आधि- 
व्याधियाँ नहीं हटायी जा सकतीं । जड़ यम्त्र की तेरह लकीर 
: के फकीर बने रहना ईश्वर या धर्म को न मानने के बराबर ही 
किसी अर्थ का नहीं होता । - धर्म से हम छोग कभी अछग हो 
ही नहीं सकते । अलूख-अगोचर सत्‌ के साथ अपना भेल 
- बैठाने की आवश्यकता. मानव जीवन के अन्दर बराबर बनी 
ही हुई है। जब तक मनुष्य मनुष्य है, जब तक उसमें आज्ञा 
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और अभीप्सा है, जत्र तक वह जीवन के -अमिप्राय को जानने 
और उसकी जिम्मेदारियों को समभने में प्रयत्षवान्‌ है, तब 
तक धर्म के नष्ट होने का कोई भय नहीं दै | प्रश्ष केवल उसके 
नव-निरूपण का है। जो सिद्धान्त स्वमान्त हैं, आधुनिक 
शान और समीक्षा के साथ जिनका मेल है, उन्हें हमें नये ढंग 
से निरूपित करना होगा। यह दुददरा काम है, एक ओर 
प्रचलित रूढ़ियों की अत्याचारिता को हथना होगा और 
दूंसी ओर विच्छेदकारिणी स्वेखुद्धि के अनर्थों से बचना 
होगा | 

जगत्‌ के सव पदार्थों में जो कार्य-कारणभाव दीख पढ़ता 
है उसीके आधार पर यदि कोई तार्किक यह सिद्ध किया चा्दे 
कि जागतिक कार्य-कारण-शड्ुछा की कोई पहछी छड़ी इस 
ज़गत्‌ का आदि कारण होगी तो इस तर्क का खण्डन किया 
जा सकता है; पर कार्य-कारण-सम्बन्ध के न्याय से ही यदि यह 
कहा जाय कि इस जगत्‌ का कोई तर्कसिद्ध आधार है अथवा 
इसके मूल में इसका कोई ऐसा आधारभूत स्तर है जे इसे 
धारण किये रहता है तो यह कहना उतना आपत्ति-जनक नहीं 
दोगा | इसी प्रकार, “इस जगत्‌ का कोई उद्देश्य है? इस 
बात की यदि ऐसे भद्दे ठल् से कहा जाय कि, “मारी नाक 
इसी उद्देश्य की पूर्ति के लिये बनायी गयी है कि इस पर 
६८ 
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ऐज़क रखा जाय” तो वाल्टेयर ने ऐसे उद्देश्यवाद का जो 
उपहास किया वह ठीक ही है; जगतू के उद्देश्य के सम्बन्ध में 
ऐसी फबती उड़ाने का कोई अथे नहीं होता । पर इसी बात 
को यदि यों समझा जाय कि जगत में जो एक प्रकार की 


सुव्यवस्था और सुनियन्त्रित कार्य-प्रणाली देखने में आती है  « 


उससे यह मांढूम होता है कि इसके पीछे कोई सुनिश्चित 
योजना और उद्देश्य है, यह फेवल खुशकिस्मती का कोई खेल 
नहीं, तो ऐसा कहना निश्चय ही विचार के अयोग्य नहीं 
होता । जगत्‌ को वेशानिकों ने जेसा कुछ देखा है, उससे 
अनीश्वरता की' कोई बात नहीं निकलती | सच तो यह है कि 
'जगतू की परास्थिति.या उसकी युक्ति-सिद्धता के मूल प्रश्नों 
का विचार करना विज्ञान का काम हो नहीं है। विज्ञान जगतू 
और: जीवन के कुछ पहलछओं का विवरण पेश करता और परम 
' प्रश्नों को दर्शन और धर्म जैसे विषयों के लिये छोड़ देता है। 
यदि विश्व की प्रक्रिया के सम्बन्ध में दो प्रकार के ऐसे मत हो 
सकते हैं जो एकसे ही मान्य और युक्तिसंगत हों तो सीधी 
बात यही है कि हम इनमें से उसी मत को मानेंगे जो मानव- 
तनधारियों के . परम भवितव्य का मार्ग खोल देने के अधिक 
अनुकूछ हो । विज्ञान की अलल्यित और उसके करतत्रों के 
. यदि हम कायल हैं ' तो हमें यह मानना पड़ेगा कि इस विश्व- 
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 भत्तियों को.विशान उनके उच्च पद से च्युत नहीं करता, पर: 


प्राचीन स्वमतामिमान को जरूर धक्का पहुँचाता है। ईश्वर की 
जो बहुतसी मूर्तियाँ मनुष्य ने, अपने ढिये बनायी उन्हें 
विशान तोड़-फोड़ डाल्ता है, पर डंके की चोट यह भी बत- ' 
छाता है कि इस विश्वप्रक्रिया के पीछे कोई सत्‌ आत्मा है। | 
वह अनम्त है, कोई सगुण साकार व्यष्टिर्प अधिष्ठात्‌ देवता 


' नहीं जो खग में' प्रतिष्ठित हो या मिद्दी के बत्तन” गढ़नेवाले 


कुम्हार की तरह का कोई कारीगर हो अथवा कोई ऐसा,जग- 
लिता हो जो अपने बहके हुए; बेटों के लौट आने पर'ही 
खुशी मनाता हो । वह समस्त विश्व के जीवन का सर्वव्यापक 
तत्व है, वह हमारे अन्दंर है और जो कुछ जहाँ है उस सबके 
अन्दर है ।' वह सबको .धारण-किये रहता,, सबमें व्याप्त रहता 
और सबसे इतनी दूर रहता है कि जिस दूरी का कोई अन्त 
नहीं । बह ज़गतू में इस तरह मिला .रहता है जेंसे समुद्र में 
नमक ग्रा फूल में गंध। उसके सब, कार्य सुप्रतिष्ठित विधानों 


द्वारा होते. हैं। किसी व्यक्ति-विशेष की खातिर उसका 


विधान रोका नहीं जाता | यदि हम किसी प्रमाद में जा गिरते 


हैँ तो कोई अलोकिक शक्ति आकर हमें नहीं बचा सकती | 


विधान के उल्लुंघन की कोई क्षमा नहीं है। मूँह से निकला 
शब्द निकल चुका, चला ' हुआ पग॑ चल चुका, वह फिरकर 


॥क्ष पैं 


कल्कि 
लौट नहीं सकता | भूतकाल निर्द्धारित हो चुका, भविष्य चाहे 
कितना ही खुला हो | 
वह परमतत्त्त मनुष्य की बुद्धि के सामने विविध रूपों 
- में प्रकद होता है | हिन्दुओं की आरसितिक्य-बुद्धि और जगत- 
जगदीदबवर में ऐक्यमाव, बौद्धों का अपौरुषेय कर्मविधान और 
बुद्ध के द्वार परित्राण, प्राचीन काछ के अनेक विख्यात चहु- 
देववादी, सम्प्रदायों के अनेकविध सगरुण साकार देव और , 
देवियाँ, यहूदियों के म्याय-निष्ठर परम-पावन ईश्वर, कैथोलिक 
सम्प्रदायवाछे इसाइयों के किसी कदर दूर रहनेवाले सगुण- 
साक्ार इंशवर और समीप रहनेवाले अनेकानेक देंव और 
'उपदेव, ओटेस्टेंट ईसाइयों के सगुण साकार ईश्वर और मुसल- 
मानों के एकमेंव ईबवर--थये सब॒भान्यताएँ. विभिन्न मार्ग हैं: 
जिनसे मनुष्यों ने उस अलछ्ख-अगोचर सत के साथ, जिसे वे 
अपनी व्यष्टि-सत्ता से कोई महान्‌ , उत्तम और ओए सत्ता 
मानते हैं, अपना सम्बन्ध जोड़ने का अयत्न किया है| यदि हम 
.महुप्यों के स्वभावों का भिन्‍न भिन्‍न होना मानते हैं तो अना- 
थास ही यह समझ सकते हैं कि ईश्वर मिन्‍न भिन्‍म लोगों को 
मिन्न मिन्न रूपों में क्यों अच्छे गते हैं और इसडिये सब मतों 
और सम्प्रदावों को एकाकार करने की चेष् किस प्रकार सर्वया 
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निरर्थक दै। इन सब मतों के मूल में. वही एक परम तत्त्व है 
जो अनिवर्चनीय और अंनिदेश्य है।, - ु 
धर्म का विभिन्‍न होना प्रायः युद्ध को एक बहाना-हुआ 
फरता है। सारे मानव समाज के लिये एंक धर्म कायम करने 
की जो चेष्टाएँ. हुई हैं उनसे जगत्‌ 'में.अशान्ति और छुःख ही 
बढ़े हैं। अपने मत को दूसरों पर छादने की अंमिंलापा 
करना खार्थपरता का एक खभाव है| . यह समझना कि हम - 
ही सत्य के एक मात्र ठेकेदार हैं अथवा यह मांनना कि जंगत्‌ 
के विषय में हमारा जो कुछ ज्ञान है वही सही है, अहंभाव का. 
एक भ्रम है। : प्रत्येक धर्म उस धर्म के माननेंवाले छोगों का 
हृदय है; उनके जीवन और शुमेच्छा का आन्तरिक विधान है | 
प्रत्येक समाज के अम्द्र भगवत्तत््वं है और उसीमें रह कर वह 
समाज फछ्ता-फूछता है । जब उससमाजका दूसरे समाजों के साथ 
सम्पक होता है तब वह समाज उन समाजों के भावों में एक 
* नेयां.परिवरत्तेन छाता और एक नयीं चीज बना देता है | दूसरों से. 
पायी हुई चीज को - बसे ही दुह्दराते जाने की अपेक्षा, दूसरों से 
ज़ो कुछ .मिछा उसे इस त्तरद बदुछ-कर एक नयी चीज पेदा 
करना अधिक अच्छा है। सांरी मन॒ष्यजाति के लिये यदि ' 
एंक धर्म हो जाय तो उससे संसार.कां आध्यात्मिक घेभव ही 
नष्ट हो 'जायगा । यदि हम चाहते हूँ कि मनुष्य जाति की 
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बुद्धि जद़त्व को न प्रात दो. और उसका द्वदव स्वस्थ वना ८ 
तो इमारा कर्चव्य दे कि इम किसी भी धर्म को देव न उमर, 
किसी धर्म का आदर करने से इनकार न कर | ,  “भगवद: 
भाव से प्रेरित दो कर जो चलते हैं; वे सत्र भगवान्‌ के संतान 
है,” यह सदा याद रखना चाहिये । * 

आध्यात्मिक विषयों में हर किसी को अपनी दी विवेक- 
बुद्धि के मार्ग पर चडना चाहिये । खाधीनता अद्दण करने में 
' गछ्ती हो जाने की जोखिम उठानी द्वी पढ़ती दे; २ ये 
गछतियाँ अपनी दी द्वोती हैँ और दोती हैँ कट्दायक ही; 
तथापि सत्य के अनुसम्धान-मार्ग में ये इथा नहीं दोतीं। 
गेसी गछतियाँ | जीवन के गमीरतर प्रश्नों का निरन्‍्तर “विचार 
करने के सतत प्रयत्न के द्वारा द्वी खधारी जा सकती दँ । 

भविष्य का धर्म इतना व्यापक दोने वाछा है कि उसमें 
द्रन सबका समावेश द्वोगा जिनके छटय धार्मिक दें; उन्हें अपने 
विशेष साम्प्रदायिक रिद्धान्तों और भाव-भक्ति और थ्यान के 
गकरार्ों के विषय में पूरी खतन्‍्वता रदेगी । कारण धर्म पार- 
भीतिक सनाबविशेष की कोई विश्विष्ट बौद्धिक मान्यता दी नहीं 
है, वस्कि उसकी अपेक्षा आत्मचर्या और अन्तःकणा की श॒द्धि 
से दी उसका विशेष सम्बन्ध दे | 

दम अच्छे या छुरे सममे जायेंगे इस बात से नहीं कि दम 
घछ्ड 
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क्या - मानते हैं और क्या नहीं मानते. बल्कि इस. बातसे कि 
हमारा जीवन और चरित्र केसा है। ' जो छोग सच्चे धार्मिक 
हैं वे, चाहे किसी भी .सम्प्रदाय के हों, एकसा ही भाव और 
विचार रखते हैं। उनके अन्दर एक ऐसी .स्थिरता होती है 
जो संपत्‌-विपतू से विचलित नहीं होती । . आध्यात्मिक जीवन 
का सार ही यह है कि आत्मा इतना महान्‌ है कि भयानक से 
भयानक विपत्ति भी उसे ड़िगा नहीं सकती । जो आत्मवान्‌ 
हैं वे दुनिया के ऊपर रहते हैं, दुनिया को उन्होंने जीत लिया 
है। उन पर गोलियाँ बरस रही हों तो भी वे सच बोल . 
सकते हैं; उनकी बोटी बोटी काटी जाय तो मी ग्रतिशोध की . 
भावना उनके हृदय में आगं नहीं छगा सकती । उनकी दृष्टि, . 
विश्वव्यापिनी होती है, इससे किसी प्रकार॒की सांसारिक आसक्तिः'ं: 
या स्वार्थ में. रंत होना वे. मूखेता और व्यर्थता समभत्ते हैं । 
बलिदान जो कीमत का विचार नहीं करता, आंत्मोत्सर्ग जो 
बदले में कोई चीज नहीं चाहता, वही उनका नित्य जीवन 
होता है । ऐसे: छोगों के बीरतापूर्ण त्याग और जीवन-गांग्मीये 
को हम छोगों में से .बहुतेरे यह कह कर टाल देते है“ कि ये 
बाते मनुष्य-स्वभाव के बहुत.परे की हैं; अथवा अधिंक से 
अधिक इतना मान छेते हैं कि संसार के, हिन्दुखान के से 
दु्बेछ और सब तरह से हारे हुए छोगों को सान्त्वना दिलाने के 
- ७५ 


डिये ये बड़े सुन्दर दृष्टाम्त हैं पर ये कमी मानव लीवन भें नहीं 
आ सकते | परन्तु पत्येक धर्म में दी तप, तेज; त्याग का विशेष 
आग्रह है | अनायास मिलनेवाली सानन्‍्खना यथार्थ में धार्मिक 


नहीं होती । जीवन को निरन्तर सुखभोग का साधन समभना *' 


अधर्म का लक्षण है। दुःख जीवन का कोई अकस्मात्‌ आग- 


न्कुक साथी नहीं, बल्कि जीवन के केंद्र में उसकी खिति है।. 
: छुःख और क्लेद् में.ही समस्त महत्ता सिद्ध हुए हैं । जीवन ,. 


का छक्ष्य सांसारिक सुख ( प्रेयस ) नहीं बल्कि परम कत्याग 
( श्रेय ) है। सुख का जीवन और जीवन का .सुख दोनों 
एक चीज नहीं हैं । यदि हुःख दमें अपने जीवन के रक्ष के 

.समीप पहुँचाता दे तो यह भी उतना द्वी बड़ा सुख दे चितना 
कि कोई सुखमय जीवन । तीज से तीज यन्‍्त्रणा भी, यदि 
“ अपने .उद्दे्य की सिद्धि में सद्दायक हो .तो सुख-पूर्वक स्वीकार 
की जा सकती है। जर्मन कव्रि और नाटककार गेटे ने बड़े 
मांमिक ब्दों में कहा है, “पर्बत की चढ़ाई में शिखर 
मन को खींचते हैं, रास्ते की पेढ़ियाँ नहीं ।? इस बात को 
इम छोग- अपने रोजमर्रा के जीवन में खूब समभते देँ | बहुत- 
सी लियाँ फेशन की खातिर शारीरिक कष्ट सद्द छेना खूब पसंद 
करती हैं । मुख की शोमा के लिये नाक-कान छिदवाने या 
गोदवा लेने को बढ़ी खुशी से तेयार द्ोती हँ । मन॒प्य स्वेच्छा- 
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शीढ प्राणी है और स्वेच्छा का उपयोग उसके जीवन की सर्व- 
प्रथम आवश्यकता द्ोती है । पर उसकी स्वेच्छो का जगत्‌ की 
माँग के साथ मेल द्वोना जरूरी है। इसका मतलब दे संघर्ष, 
संग्राम और हुःख; और ये सब नित्यकर्म में शामिल हैं । ह 
प्रत्येक जीव एक विशिष्ट अविकरसित प्राकृत सत्ता है जो 
पाशबिक मार्वों से. सर्वथा मुक्त न होने पर भी यह सामर्थ्य 
अपने अन्दर रखती है कि उन पाशविक भावों फो बदल दे | 
स्वान्तस्थित आत्मा के आदेशों को स्वेच्छापूवंक अद्ण करने 
की बृत्ति और उसके विधान के अनुकूछ अपनी: प्रकृति को 
बना लेने की साधना के द्वारा मनुष्य अपनी उन्नति साधन कर 
सकता है । मन जहाँ लगा हो वहाँ से फेर कर उसे इष्टटलाधन 
म॑ लगाना और मुप्त अचेत मन पर नये संस्कार उत्पन्न करना, 
ये दी उपाय हैँ जिनसे विपयासक्त मन को अध्यात्मप्रवण बनाया 
. जा सकता दे । इसका मतलब दे, संयम और साधना | प्राझत 
मनुष्य के इस प्रकार रूपान्तर-साधन की प्रत्येक क्रिया में वास्त- 
विक आकर्षण और सच्चा संग्राम है। परन्तु थद्दी जीव की व्यष्टि 
. सत्ता की पूर्णा का साधन दै। इस प्रयास में कीमत बहुत 
बढ़ी देनी पढ़ती दे, पर फछ भी उतना दी मद्दान्‌ मिलता है । 
हर प्रकार की उन्नति में इस प्रकार का रुपान्तर हुआ दी 
करता है | कमि-कीट-पतंगों के अपने भक्ष्य की खोज करने से 
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लेकर साधन-रत जीवात्मा के आध्यात्मिक संग्राम तक सहेतुक 
प्रयासों का एक अविच्छिन्न सोपान-क्रम है । हर जगह अपना 
लक्ष्य चुन लेना, और उसका साधन करना पढ़ता है। इस 
क्रम में केवल मानव-स्तर पर ही यह काम बुद्धिपूवेक समझ- 
बूक कर किया जाता है । 

मनुष्य न तो परिसख्िति का दास है न देवताओं के 
हाथ का कोई अम्धा खिलीना | सारे जगत्‌ के अन्दर पूर्णता 
की सिद्धि की ओर जो अम्तःप्रद्ृत्ति है वद्दी मनुष्य में स्वतः 
चेतन हो कर प्रकट होती दे । मानव-स्तर के नीचे के जगत में 
उन्नति का क्रम अपने आप चलता है; मानव जगत में बह 
स्वेच्छा से चलाया जाता है। मनुप्य जो कुछ दे और जो कुछ 
यह दो सकता है, इसके बीच में जो संग्राम है उससे केबल 
मत॒प्य ही वेचेन रहता है। मनुष्य जीवन का कोई नियम, 
उन्नति फा कोई उसूछ जो वह दुँदा करता दे, वह्दी तो अन्य 
प्राणियों से उसकी विशेषता है। 

एम अपने आपको बदल कर ही जगत्‌ फो बददने में 
समर्थ हो सफते हैं । सारी उन्नति की आत्मा, किसी ने ठीक 
ही क्‍द्ठा है कि, आत्मा की उन्नति है। नवीन सम्यता थे। 
झ्रिम्मति का काम भारप के भरोसे छोड़ देगा ठीक नहीं-- 
एम दृण्ता मी आवध्यद है। अगी प्रहुत कुछ फर्मा 
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बाकी है | जगतू की बनावट में अभी क्रितनी दी - बातों की 
कसर ई | उन्नति के क्रम को पीछे इठाना या शीमता से आगे 
बढ़ाना इम छोगों के द्वाथ में दै। क्रमविकास की शिक्षा 
स्पष्ट दै। जीवन किसी पूर्वनिश्चित कार्यक्रम से चछ कर अपने 
उन्नतिकूम के संतोप-शिखर पर पहुँच जाता हो, - ऐसी कोई 
बात नहीं है | जीवन भठकता, अट्कता, कभी कभी बीच ही में 
अकस्मात्‌ छूट जाता और पायः फिर कर छीट आता दे | 
प्रकृति की ग्रक्रियाएँ. मितव्यय्रिता के उसूछ पर नहीं चला 
करती । पूर्व का इंतिद्यास यद्द बतछाता है कि हम यदि अंसत्‌ 
चीज की चुन लेंगे तो अभी था पीछे हम खत्म कर दिये 
जायेंगे । हम छोगों में से दर कोई जगत्‌ के उद्देश्य को जान 
कर तथा उसके साथ तद्गप द्ोकर झुमतर संसार के 
निम्मांणकार्य में भाग छे सकते हूँ । प्रत्येक व्यप्टि पुरुष एक 
- विशिष्ट सत्ता है, उसमें कुछ विशिष्ट गुण हैँ और जगत्‌ का 
विशिष्ट कल्याण साधन करने की उसमें एक विश्विष्ठ क्षमता 
है। सारी सिद्धियों का सार आत्मछाम है । जीवन.को स्थिर 
होकर उसके पूर्ण रूप में देखने से हम उसमें अपना स्थान पा 
सकते हैं| प्रत्येक मानव जीव गुणों और कर्मों का एक ऐसा 
समुदाय दे जो विभिन्न प्रकार के केन्द्रों में से किसी न किसी 
केन्द्र पर स्थित रदता है और यद्द केन्द्र लिसका जितना नीचा 
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* या ऊँचा होता है. उसीके अनुसार उसका: चरित्र निःसार था 
. सरस गम्भीर होता-है। वाह्य जागतिक. परिस्थितियाँ चाहे कुछ 
ह भी हों, केन्द्र का चुनाव- यदि सही है तो उंससे वे परिखिंतियाँ 
चरितार्थ होती चिन्तन और मनन का .यही काम है कि 
हम: अपने : जीवन. के उस : केन्द्र को हैँ ठ निकाल जो हमारी 
_अक्ृति के. सब अंगों को एकमुखी कर :सके, हम विश्वमें 
- अपना विशिष्ट स्थान छाम करे और वह-शक्ति अर्जित-कर 
लछ जिससे विश्व के रंगमंच पर.हम अपनी अपनी भूमिका को; | 
 बह- भूमिका चाहे कितनी. ही. कनिष्ठ या कष्टसाथ्य हो; अदा 
कर सके.) इसील्यि शान्ति के साथ चिन्तन-मनन और एकान्तः 
“वास की आवरश्यकंता है । ह 
सदाचार का- जीवन सारणगर्भ होता है, उसका सामाजिक 
- मूल्य. बहुत बड़ा है |: किसी प्राकृत वासना की प्रतिक्रिया के 
रूप से या. किसी: क्षणिक साव: के आवेश में आकर : कुछ कर 
- डालना सदाचार नहीं है-। जिस आंचार में सत्‌ की कोई 
भावना या:सारंवत्ता होती है वहीः सदाचार होता है। मानव 
' प्रकृति के-प्राकृत उपकरणों को ऐसे संस्कारों से सम्पन्न करनी. 
. होगा कि: वे. आध्यात्मिक लक्ष्य के:साधक बने । उपकरणों का 
- अस्काराकार ही - असली चीज हैं] -* मानव जीवन की. सभी 
|  अमिव्यक्तियाँ साथ: और- किसी मी अभिव्यक्ति की उत्तम्ता 
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या अधमता उसके अभिप्राय और देतु से ही जाँची जाती है। 
सत्रके लिये आचार का एक दी साँचा या नमूना नहीं हो 
सकता | दर कोई ज॑गत्‌ की अपनी भिन्न दृष्टि से देख॑ीता है | 
जो कोई आदंश चुन कर इम अपने सामने रख छें; हमें उसका 
स्रुप जानना होगा, उसकी साध्यता पर पूर्ण विश्वास करना 
होगा, उसका साधन द्वैंढ निकाली होगा; और उसके 
डिये हर तरह के कप्ठ स्वीकार कर तप और त्याग के तेज और 
उत्साह के साथ उसे अपने जीवन में सिद्ध करनां होगा। 
इसके अतिरिक्त, सदाचार के सदाचार द्वोने के लिये यद्द आव- 
ध्यक् है कि उसके द्वारा समाज की रक्षा हो और समाज में 
. सामझस्थ स्थापित हो जो कि विकास की प्रकिया का छथ््य है । 
जिस किसी जीवनचर्या से मानव जाति उत्सन्‍्ने दोती या उसमें 
दिंगा-६ईप की बइद्धि होती हे उसे सदाचार नहीं कद् सकते । 
सदाचार का जीवन यद है कि प्रत्येक व्यक्ति की मद्दत्ता का 
आदर दो। दूसरों का आदर करने और उनके अमुकूछ अपने 
'आपको बना लेने से ही जीवन समृद दोता है। फिनिशिया 
की माताएँ अपने बच्चों को द्वी मार कर खा जाती थीं | उनके 
भाराध्यदेव मोलेक ने उन्हें ऐसा करने से रोका । यद काम 
यदि मोलोक ने न किया दोता तो कोई दूसरे देव इस काम 
को करते । सब मनुप्य अपनी अपनी विशेषता रखनेवाके 
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विशिष्ट जीव हैं । विशेषता इम सबका समान गुण है | विदुव- 
प्रकिया का छक्य एक ऐसी सामझस्पपूर्ण एकता स्थापित करना 
है जिसमें अत्येक व्यक्ति अपनी विशिष्टता को प्राप्त दो | 

चारित्रिक उन्‍नति का विधान यही है किजो कुछ है 
उसे मान छो और उसके आगे बदो । जब इम किसी व्यक्ति 
का उदादरण सामने रखते हैं तो यद्द देखते ईं कि मानव प्रकृति 
के प्राकृत उपकरणों के रूप से उसके अन्दर कितने दी मनो- 
विकार और मटिन वासनाएँ भरी हुई हैं। यह संपद-विपद्‌ 
जो कुछ कहिये हमें प्राप्त है, जो नीतिशात्र इस ग्राप्त अर्थ को 
अल्वीकार करने और नप्ट कर डालने को कद्दता है उसका वह 
विधान संतोपजनक नहीं है। जो कुछ थ्राप्त है उसे स्वीकार 
कर लेना होगा और उसकी बुनियाद पर आत्म-भवन को और 
ऊपर उठाना द्वोगा । नो कुछ प्राप्त है उस केवछ मान लेने 
या उसे सुव्यवस्थित बना लेने से द्वी मनुष्य कमी रसन्तुप्ट नहीं 
हो सकता । उसके छृदय में एक प्रेरणा द्योती है जो उसे आगे 
बढ़ाती और छँचे चढ़ाती है। जीवन का परम उद्देश्य केवल 
स्थिति-रक्षा नहीं बल्कि उच्चतर स्थिति छाम करना है । मनुप्य 
अपने जीवन की बढ़ाना और बढ़ाते जाना और अभी जो कुछ 
वह दे उसके परे पहुंचना चाहता दे जिसमें जीवन की पूर्ण 
सम्रद्धि को प्राप्त दो । यदि चारित्रिक जीवन था आचार-धर्म 
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को परिस्थिति या, अवस्था के अनुकूल व्यवस्था माना जाय तो 
व्यवस्था करने का यह कार्य कभी बन्द नहीं हो सकता जब तक 
कि अवस्था, बराबर बदलती जा रही है। जीवन के जो रूप 
भूतकाल में थे उनकी. पुनराबृत्ति नहीं हो सकती । यदि हो 
भी सकती हो, तो भी वह इष्टं नहीं है। राजपूतों की बीरता 
का वह नमूना आज,की परिस्थिति में काम नहीं दे सकता। 
यदि परिस्थिति स्थिर और अपरिवत्तेनीय होती तो भी प्रश्न इछ 
न होता; क्योंकि हमारे आदश बराबर बदल रहे हैं | चारित्रिक 
जीवन या आचार-धर्म का सार ही यह है कि अवस्था के 
अनुकूल व्यवस्था करने की अपेक्षा हम उस अवस्था को द्वी इस 
तरह बदल दे कि वह हमारे आदर्शों को अधिकाधिक रूपान्वित 
करे । केवल परिस्थिति को मान लेना पर आगे बढ़ने का साहस 
' ने करना, अवस्था के अनुकूल व्यवस्था करना पर कोई परि- 
वत्तेन न करना एक प्रकार का पूण्णत्व, शान्ति का एक प्रकार 
हो सकता है; पर यह मनुष्य का पूण्णत्व नहीं, आध्यात्मिक 
स्वरूप की शान्ति नहीं। जो मनुष्य परिस्थिति के अनुकूल 
अपनी स्थिति-रक्षा की ऐसी व्यवस्था करता है जेसी तिर्यकू 
योनि के कुछ प्राणियों ने जिनके खोपड़ी या रीड़ नहीं छोती, 
अपनी खाल मजबूत बनाने में, इतनी पूणता के साथ की है, 
उसे चरित्रवीर नहीं कहा जा सकता । चरित्रवीर वह्दी है जो 
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अपने संसार-त्तर फो इतना ऊपर उठा ले जाता है जहाँ उउका 
आचरण, कम से कम अनी से बहुत छुछ अ्रधिक अपने आदझ 
स्तर के अनुकूल हो । अवत्याके अनुकूल पृण ब्यवस्या में एक 
दौन्दर्य होता है, इसमें सन्देद नहीं; पर वह इस परिवत्तेनशीड 
और नानात्व से परियृर्ण ठंदार में दीर्थ काछ वक्त स्थायी नहीं 
रहता । निरीद निर्दोष बालक का सॉम्द्व अपना रुथान कने- 
झील बीवन के सौन्दर्य को दे डाछ्ता है, बीवन अपनी भरी 
प्रीद बवस्‌ की प्रतिश् को दान करता और इसी प्रकार यह 
क्रम आगे चलता है। जीवन के मारे में कहीं कोई विभाम 
नहीं है। उत्येक कर्म क्री सफ़छ सम्पन्नता किसी नवीन 
कर्म का प्रत्थान-चिन्दु है । 
**. इस विचार के साथ उन परंपरागत मतों का कुछ बिरोघ 
छा दीख पइता दे जो त्व-चसिद्धि को दी मानव-प्रवन्न का परम 
ढत््य मानते हैं। इस मान्यता में ठमाज की उन्नति वा उद्धार 
की अपेदा ववक्तिक मोद्ष का ही विशेष ध्यान है| इस बेय- 
यक्तिकता के आजम्ह का कारण शायद बहुत कुछ घर्म का 
विधिवद्ध होना, नानाविध नियमों से जकड़ा ज्ञाना ही है। 
उमातर धर्म क्‌ उपयोग अपने रीति-रूमों और संस्थाओं को 
चछाने मे किया करता था और जो छोग इतमें अपनी कआाष्या- 
 कमक उन्नति का कोई रन पाठे वें किठी मद्ममि 


दर 
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जंगल में निकल जाते, किसी मठ का आश्रय लेते अथवा किसी 
गिरिशज्ञ पर अपना आसन जमाते थे। इससे समाज के 
जीवन का प्रवाह यक जाता, कुछ थोड़े से व्यक्ति भले ही 
पूर्णता की चोटियों पर पहुँच जाते । पर यथार्थ में इनका भी 
उद्घार हुआ नहीं फह्ा जा सकता । उद्धार होने का मतलब 
केबल 'ईतना ही नहीं है कि क्रोध और भय, दुःख और संकट 
से हमारा उद्धार हो, बल्कि एकाकीपन और अट्गाव से भी 
इमारा उद्धार होना चाहिये। यदि हमारा यह विद्वास है 
कि मनुप्यमात्र का परम भवितव्य एक है और सच मनुष्य 
देवत्व छाम फर सकते हैँ तो जब तक सारे जगत्‌ का उद्धार न 
दो तब तक हम चेन नहीं ले सकते । सारे सद्वमे का केन्द्रस्थ 
भाव यही है फि सब मनुष्य पूण हो सकते हूँ, स्वान्तस्थ ईश्वर 
को पा सकते ई और सन्न जीव भागवत जीवन के अन्दर एक 

- दूसरे के साथ एक अदेख एकत्व-यूत्र में अविन्छिन्न रूप से 

बंधे हैं। जिस जीवात्मा ने आत्मा और शक्ति का योग भ्रात्त 

कर लिया है उसे अपना जीवन फेवल आत्मत॒ुष्टि या निष्किय- 

करणा में दी नहीं बल्कि सक्रिय कर्म में छगाना होगा । आत्म- 

वृष्टि से वह तब तक संतुष्ट नहीं रह सकता जब तक कि संसार 
: दुखी ही बना हुआ है, उरुफे उद्धार फा कोई उपाय नहीं बना 

है। फोई भी मनुष्य यू आन्तरिक सामझस्य नदीं राम कर 
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सकता जब तक कि बाह्य चगत्‌ का उसके साथ सामझ्ल ने 
दो ले। जब तक पुस्वी पर ईश्वर का राज्य संस्थापित करने का. 
ध्येय कार्य रूप में परिणत नहीं हुआ दे तब तक संत-मद्दात्मा 
अपना सारा जीवन बाह्य जगत के उद्धार में ढगाते और पृष्ची 
पर उस आदर्श को बराबर उद्घादित करने में लगे रहते हैं । 
जब तक संसार का उद्धार नहीं हुआ, तब तक किसी का भी 
यथार्थ में उद्धार नहीं हुआ | 

सदा उच्च से उच्चतर बल को प्राप्त करने की जेप्दा में 
सगे रहना ही मछाई है और स्व-संतुष्टि ही बुराई । स्व-संतुप्टि 
का भाव हीन बुद्धि का निश्चित लक्षण है | किसी के लिये भी 
स्वसे शुरी चीज॑ यद्दी शो सकती है. कि बंद अपने उम्बतर ध्येय 
से अचेत हो जाय । जब तक ऊँचे उठने की पुकार अन्दर से 
आ रही हैं तब तक, चादे कोई कितना दी पापासक्त दो, वह 
उन्‍नति-साधन में समर्थ हो सकता है ) विवेक-तुद्धि की मार 
आद्या का स्थल है। जहाँ यह भाड़-फथ्क चन्‍द हो जाती है 
वहाँ जीवन में मत्यु दी रद जाती है। जो महु॒ष्य चितना ही 
उन्नत होता है वद आखिरी मंजिछ को पहुँचने तक अपने 
आपसे उतना दी असंठ्प्ट दोता है । 

लिस किसी अकार का भी जीवन दो, वह यदि सार्थ है, 
उससे समाज को छाम दे तो वह सदाचार ही है। भानव- 
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जीवन की किसी भी अभिव्यक्ति को, यदि उससे उस क्षेत्र में 
आदरश की संयत अनुभूति होती हो तो, हम तिरस्कृत नहीं 
कर सकते | पूणता या मानव जीव की अपने परम ध्येय के 
साथ पूर्ण संगति, मानव प्रकृति के जितने भी रूप हैं उतने 
रूपों में प्रकट हो सकती है। पविन्नता की प्रतिमा नाना रूपों 
में अप्तिव्यक्त होती हे। भ्रीमह्गवद्गीता का वचन है कि जो 
कुछ “'विभूतिमत्‌, सत््वमय, भीमत्‌ और बल्युक्त? है वह 
भागवत शक्ति की अभिव्यक्ति है ( अ० १०-४१ )। प्लेटो 
के रूप-संसार में असंख्य दिव्य रूप हैं, उतने ही जितने कि 
इस जगतूं में विविध पदार्थ हैं। खगे के राज्य में असंख्य 
प्रासाद हैं। 
ऊपर उठने के इस प्रयास में, मंजिल तक न पहुँचे तो भी 
' चेचेन होने का फोई कारण नहीं है; क्योंकि यह जो खेल है, 
यही असली चीज है, वाजी मारना नहीं। हमारा अधिकार 
कर्तव्य पालन करने का हे, करा लेने का नहीं । 
बुराई भलाई के अभाव की कल्पना है। भलाई के अमाव 
या कमी को ही चुराई कहते हैं। यह वह भलाई है जो त्रढ़ती 
और यह बतलाती जाती है कि अभी भलाई को कितना रास्ता 
ते करना है। भल्ते-दुरे का परत्पर विरोध मौल्कि नहीं है| 


सच बात तो यद्द है. कि सारा संघर्ष अच्छे और अधिक अच्छे 
हैं ८७ 
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ढेनेंवाले रण-देवता को नहीं वह्कि बिश्वव्यापक प्रेम को 
परमेश्वर मानता दे, उसकी यही सीख दोती हे कि विरोध 
के सामने घीर और ध्षमाशील बंनो और विरोध-विद्वेप के 
वद्मीमूत दीोकर जो छढ़ने-कगढ़ने आते हूँ उनके साथ 
मदुता , और आध्यात्मिकता का व्यवद्दर करो। दम छोग 
सन दी यद्द मान छेते ह कि जो हमारे धर्म का अनुयांयी 
नहीं है बंद नास्तिक या काफिर है, अथवा दम जो छुछ 
मानते ह उसे जों नहीं मानता वह या तो मूर्ख है या 
घंदमाश है। फिसी फा भी जो मत बना वह क्यों घना 
ओऔर हम छोगों के उद्देग का कारण हुआ, इसे जानने में 
उस व्यक्ति की पृष्टमूमि, स्वमाव, शिक्षा और ऐतिदासिक 
संस्कार-परग्पपा को थोड़ा उमझ छेने से बढ़ी मदद मिलती 
है। दूसरे के विचार-बिन्दु को समझना न केवछ उसे क्षमा : 
कर देना, चल्कि उसकां आदर करना और अन्त में उसे 
अधिक उदात्त सामझस्य की ओर खींच छाना है। पुराणे- 
दिद्दास में द्र्यकश्ििपु और, राबण अश्वम के अवतार हैं 
पर फिर भी वे मोक्ष के अधिकारी माने गये। कारण, 
वीरता के सम्बन्ध में उनकी जो कुछ भावना थी उसके 
अनुसार अपने जीवन को बनाने फे छिये उन्दोंने दीरघकाल 
तफ निरन्तर मदहान्‌ म्यास किया था। रावण का महामीपण 
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राख्ठत रूप सीता को हर छे लाने और राम को जीतने की 
उसकी मोद्दान्म दुश्चेश, इन सबके भीतर, इम देखते दें कि 
असंख्य मानस प्रतिक्रियाएँ और उदार प्रेरणाएँ भी दें। 
सीता के व्यक्तित् के लिये उसके छदय में विछल्षण आदर था। 
शम का वह कद्वर-झत्रु था, पर यद्द स्मरण रदे कि ऊम्तम द्वितने 
गहरे द्वोति हैँ, क्राव उतना दी गद्य दोतादें। मानव 
जाति के जिन नमूनों को जानने के ट्यि कोई कष्ट हमने नहीं 
उठाया उनसे अपने आपको श्रेष्ठ मान कर उस अदमन्यता 
से फूछ उठने की प्रवृत्ति को हम छोग तराग द। जीवन के 
निर्माण-कर्म की अनन्त अमिन्य॑क्तियाँ हैं। प्रत्येक अमि- 
व्यक्ति का अपना एक खास मृत्य दे। निर्माण-कर्म के दर 
नमूने का अच्छा रूप भी होता दे और घुरा रूप भी | इम 
चाहे जो छुछ मी करें उसे करने का एक सद्दी राला होता है 
और एक गछ्त भी । 
भगवान्‌ के इस संसार में कोई भी चीन केबछ बुरी नहीं 

है | आम तौर पर जिसे धुराई कइते है उससे सामना, पढ़ने पर 
क्रोध से भर जाना बहुत घुरा है। ऐसे प्रसद्ध भें चित्त की 
: बृत्ति मान लेने और आगे. बढ़ने की होनी चाहिये | जगत्‌ में 
बुराई को प्रेम की पूर्ण सद्चानुभूति और उमर के द्वाय मान 


ठेना शोगा । यहाँ उद्यास्ता या श्वमाग्नीछ्ता की कोई बात 
न्यू 
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नहीं, बल्कि न्याय की बात है जो उदारता और क्षमाशील्ता, 
दोनों से बढ़ी चीज है; यह वह न्याय है जो मनुष्य को, जो 
कुछ वह दे उसी रूप में अहण करता है और उसकी दुचंकूता 
और उसकी सबलता, दोनों ही अवस्थाओं में उसे प्यार करता 
और यह समभतां है कि एक सुम्दर स्वभाव किस प्रकार 
बलातू वह चीज घना दिया गया जिसे संसार अपराध या पाप | 
कहता है। हममें से कौन यह अभिमान कर सकता है कि 
अदन के उद्यान में ईव के आचार की अपेक्षा हमारा नेतिक 
आचार अधिक श्रेष्ठ है , यद्यपि हम जानते हैं कि उसके 
आचार का परिणाम कितना दुःखद हुआ। यदि हम छोग 
उस युग और परिखिति में होते तो यह निश्चित रूप से नहीं 
कहा जा सकता कि हम छोगों का आचरण उससे भिन्न द्ोता । 
जगत्‌ के सबसे घड़े दुराचारी मनुष्य का भी नेकनीयत होना 
मान लेना द्वी वह घुनियाद है जिसपर साहसिक सहयोग का 
स्थापित किया नाना संभव हो सकता है। अपने विरोधी के 
साथ चर्त्ताव का सबसे अच्छा तरीफा यही है कि उसपर विश्वास 
किया जाय । सच्चे आध्यात्मिक पुरुष को न कोई भय होता 
है न क्रोष । यह किसी दिम्यू संन्यासी का नहीं बल्कि एक 
यूरोपीय तत्वत्ञ का कहना दे कि जितना ही अधिक “कोई बीर 
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हैं बब्कि इसलिये प्रिय छगते हैं कि हुढव में उनपर छुध्ख 
ढाद्य हं। कमजोरियोँ तो सबमें ही होती हैं, उनके उस 
दुःख का कारण हमें दुदव दी दीख पढ़ता है और उनके साथ 
इमारी दद्दानुभूति हो-जाती है। ऐसे भी मनुष्यों फे छदा- 
एएण औजूद हैं जिन्हें #सार मैं तो ल्‍अवाध्य दुरातारी मान 
टिया पर उनमें सत्बी साथुता के कुछ ऐसे छक्षण भी दीख 
'पड़ें जिन्हें देख कर आदचर्यचकित होना पढ़ता है। उत्तम 
भाव के पतन और अधम भाव के उत्थानवाले इन उदाइरणों से 
'दूसरों 'की 'निनन्‍्दा करते हुए, दम छोगीं .फी बहुत द्वी सावधान 
दीना चाहिये। बहुंतेरों क्री हुराचारिता का कारण तो 
पेचीदा सामाजिक वृत्तियों से 'उत्तन्न हुआ बह वातावरण ही 
होता है जिसे €म सभी निर्माण करते ई पर जिसके लिये 
एमम से कोई भी व्यक्तिशाः और प्रत्यक्षरूम से जिम्मेदार 
नहीं है। चढ़े बंद कछाकार व्द 'दिखलांतें दँ कि किस-प्रकार 
विफलता मात्र ही आयेदो की विफछता के रमान अपरिद्वार्य 
हैं। “इसके अतिरिक्त बहुतंते अनुचित कर्म बुद्धि के प्रमाद 
से द्वोते हैं, दृदय की खराबी से नहीं । किसी को निम्दित या 
दृुण्टित 'फरने से कोई छाम नहीं होता | बाह्य रुप के अन्दर . 
लो दुष्ट भगोवेग और घुद्धि के प्रमाद छिपे रदते ६ .उन्हें संयत 
किया जा सकता है और भीरे धीरे उन्हें .सीस दे देकर जीवन 


९३ 


कल्द्धि 


का सवा साने झोर नती व्यवस्था अद्य करने योग्य समुदृत 
क्रिया ता सकता दे ! 


परमरागत आचारधर्म करे बिदद्ध आवक्ट की बिद्ोद 
खड़ा हवा है, वद विवेकबद्धि के जागरण का व्टण दे | प्रावः 


क्मस्क्ारों की लाग कर " उस 
अय्डी चीच पर आ उाते ई विसकी मदसा और उत्तमता 
प्रतत्ति रूढ़ियों से पूर प्रकट नहीं ही प्रती, नीति 
'छास्नर के बित्रानों की बदल्या देते दें। आचारधर्म का 
प्रत्थेक्क टुबारक रुढ़ियादी की दृष्टि में श्रमंद्रोद्दी चने छाता डै; 
क्योकि रुद्ियादी चिन्वाद्यीठ इुढि की विव्दण कर्मप्ता की 
अपक्षा ,धचख्लि आवार की सह खखद अकमप्यता को 
अधिक पदन्द करता है । कमाद में जे स्वराज चढ चाता 
वी आवारबम ही जाता दे और हो कोई उससे भिन्न 
आजाद का आम्रद करता है उसकी गिनती अनाचारियों में 
द्वती ६ै। परस्त बढी नवीन आचार दूसरी पीढ़ी में जाकर 
अपना नेंतिक मूठ मनवा छैसा और उसके भी दाद की पीढ़ी 
में परममरागत आचार का अज्ञ बन छाता है । प्रत्यक समय में 


कुछ थोदस दी ठोग हो अपने 





5 संवार किसे “पाप” कदता दे उसका भी एक स्थान है । 
पुद्ध अ्व्ययु्ग॑द्ध सन्त में पाप को “माग्यवाव” छा टै, क्योकि 
भागवत अंत के उद्घादन का यदी कारण हुआ। 
श्थ 


कल्कि 


ही कुछ छोग ऐसे होते हैं जो उस समय की जीवन-संम्बन्धिनी 
कल्पना के आंगे बढ़े हुए होते हैं, कुछ उस कल्पना के पीछे 
डटे रहते है और बहुसंख्यक छोग उसके आस-पास रहते हैं । 
पहले बागी, दूसरे अपराधी और तीसरे सर्वेसाधारण छोग होते 
हैं। उन्नति का सारा काम बागियों द्वारा ही होता है | 
रूढ़िवादी अपरीक्षित सूत्रों से ही. सन्तुष्ट रूते और अपना 
समय दूसरों को बदनाम करनेवाले सच्चे-झठे किस्सों के कहने- 
सुनने का आनन्द लेने में बितातें हैं। इन किस्सों से प्रायः 
जीवन की वह असलियत जाहिर होती है जिसका किसी सरल 
सूत्र के द्वारा निवेचन नहीं हो सकता । यहूदियों के फारिसी 
सम्प्रदायवाले विधिपालन में बढ़े आचारनिष्ठ और अपने ऊपर 
होनेवाले अन्याय से चेसे ही उदासीन थे; पर. उनकी इस 
कीत्ति से कोई विशेष उपकार नहीं होता । यन्त्रवत्‌ विधि- 
पालन में जीवन विताना पथरीडी चट्दानों पर भटकते रहना है 
जहाँ भ्री-शोभा या मुदुता की कोई हरियाली नहीं। आचार 
की विधियों का भ्रद्धापूवंक पाऊन निरसन्देह अच्छा है, पर इसे 
विषय में आततायी होना दुराचार है। आचारशास्र हमारा 
पयप्रदर्शक, पथ का दीपस्तम्म है, पर उसी को यदि हम 
ईश्वर मान लें तो वह हमारी बुद्धि के नेत्रों को अन्धा चना 
देगा और दुराचार में केक देगा। यदि आचारशास्तर की 


ध दिये" 


क्ध्कि 


हू 
रू 


लीक पीटने रझना दी धर्म मान के तो दम कोई उन्नति नहीं 
कर सकते । चीवबन आगे बंदढें चछने का एक साहसिक कर्म 
है, पहले से अधा-वधाया कार्यक्रम नहीं। यह बढ़े ख हैं 
लिगके निवम कमी वंथरावेत, नहीं चाने जा सकते । कोई 
तालिक विधान उत्तम नीय॑न जीने में सद्ाबक्त नहीं हो उकते। 
सद्ायक दो संकती दे केवर्ल बढ चीती-चागतों इच्छा दी नो 
विंकासक्रम के रथ भीर चर्गत्‌ के उद्देदय के साथ सदयोग 
करनेवाटी है। । अमी जो उॉर्वेश्रिके अद्मान्ति दीख पढ़ती दे; 
इसमें श्ोने की घृद्धि और नतिक आचारों तथा क्ामालिक 
संस्थाओं के इंतिंद्यात का बुद्धिपूर्चक अंठीन ही कारण है | 
घहुतसे शिक्षित, अब यह अठुमव फर रहे हैं कि हम छोग 
एक ऐिसी विवेक-पद्धति की माने रहे ई लित पर हमारा 
विश्वांस नहीं ओर ऐंसे कत्तेब्वों का पाठन कर रहें हैँ जिनका 
इंमारे लित्रे कोई अर्थ नहीं। उदाचारी जीवन की पत्तेमान 
कत्मनाओं की वे विरोध करतें दं और इनसे अधिक अच्छे 
काचारों की अवचन कराया चाइतें हैं। यदि किसी ऐसे नवीन 
आचार से समान के भाव और संस्कार काँप सारे न्तो यह उस 
आचार के विर्द्ध कोई दलीछ नहीं है। यह जो कहा जाता 
दे कि आधुनिक काठ के इम छोय अपने पूर्वजों की अपेक्षा 


आचरण में बहुत दीढे-दाले हैं, इसे सर्वथा उत्त या अपने टिये 
द्दट 


कल्कि 


अपकीर्तिकारक मानने का कोई कारण. तहीं है। बहुत्सी 
चीजे ऐसी. हैं जिन्हें उन्होंने सहद्दी माना था, पर अब हम छोग 
उन्हें गलत करार देते हैं| हम लोगों की रुचि बदल गयी है। 
कोई समय था. जब अपनी पलियों को वेचना बुरा नहीं समझा 
जाता था। गुंलामों कै सूली पर चढ़ाये जाने से. सहृदय 
: सेनेका के भी चोट:नहीं छगती थी) सीजर ने गाक़ देश 
पर जो चढ़ाइयाँ कीं उनसे हमारा वत्तेमान महायुद्ध किसी 
प्रकार कम भयानक तो 'नहीं रहा; पर सीजर जिस मजे से युद्ध 
का समर्थन कर सकते थे उस मजे से दहम' छोग तो. बुद्धों का 
समर्थन नहीं कर सकते । सदाचार के क्षेत्र में प्रकाश धुँ घल्ा 
'. है। तारे एक जगह स्थिर नहीं । पर एक विचार से, हम 
लोग अपने इतिद्वास के कुछ पूर्वतन समरयों के छोगों की 
अपेक्षा निश्चय ही निकृष्ट हैं। इमारी कठिनाई यह्द नहीं कि 
हम किसी नमूने को सामने! रख कर उसका अनुकरण नहीं 
फरते, बल्कि यह है कि दम छोग अपने आपको वहुत दी , 
दुबेछ और अयोग्य समभते हैं। हमारे जीवन और चिन्तन 
में एक निःसारता का-सा भाव रहता है। यदि बत्तेमान पीढ़ी 
फो इस महदददोष से मुक्त करना अभीष्ट है तो हम छोग बीरत्व 
की भूमिका पर कर्म करनो सीखें, चादे उस कम की दिशा 


कुछ भी हो। वीरत्व दृढ़ता और तपस्या, संयम और त्याग, 
शा - 


कल्कि 


मानवत्ता और सहिष्णुता के बिना, अर्थात्‌ संक्षेप में, परिख्विति 
को अहण कर लेने और साइस के साथ आगे बढ़ने के विधान 
का पालन किये त्रिना सम्मव नहीं | 


पारिवारिक जीवन 


मानव जीवन के मौतिक, प्राणिक्र, मानसिक, भाविक, 
छालित्यिक और नैतिक, सभी विमिन्न अंग पवित्र हैं, क्योंकि: 
दिव्यतर जीवन की ओर हमारी उन्नति के ये समी साधन ह। 
शरीर की उपेक्षा करने.या प्रा्ों को सुखा डालने का कोई 
प्रयोचन नहीं है। अपनी प्रकृति के जो जो अंग दूँ उन,सब- 
फो, उनके जो परम उन्नत रूप हो सकते हैं उन रूपों में, छु- 
समृद्धि और सर्वाज्ञ सामझत्वय के साथ व्यक्त करना इमारा 
उद्देक्य होना चाहिये । काम-वासना को इमें वह चीज सममककर 
अहण करना चाहिये जिससे हम विवाह-संस्कार के द्वारा अपना 
समुन्तत जीवन निर्माण कर सकते हैँ | चुपुत्त वा अचेतन मन 
की वासना के भड़कावे उसीके अघीन दो जाना उसके वाख- 
विकर रूप और अमिप्राय को मिटा डालना है, केवछ एक 
प्रकार की अव्यवस्था और अराजकता है | 

जो विवाह सब अकार से पूर्ण होता है उसमें दाम्पत्य- 


सहवास परम पवित्र होता है, और वह आन्तरिक झोमा का बाह्य 
बा 


कल्कि. 


लक्षण होता है। सच्चा प्रेम तभी होता है जन्र दोनों का परम 
लक्ष्य एक हो, दोनों उस एक ही छक्ष्य के साधक हों और 
दोनों के दो जीवन एक होकर उसपर उत्सगं हों । . पति और 
, पत्नी एक दूसरे को वरण करते हैं. और दोनों परस्पर की विष- 
मताओं को मिलाकर एक सुन्दर सम्पूण जीवन निर्माण करते 
हैं। दोनों को अपना सम्बन्ध सच्चा बनाने का एक होकर पूर्ण 
प्रयत्ष करना पड़ता है और इस प्रयक्ञ में जो जो कठिनाइयाँ 
आती हैं उन संब्रका प्रसन्‍्नतापूंक सामना करना पढ़ता है | 
इस प्रयत्ष में वें तभी सफल हो . सकते हैं. जब्र वे घर्य और 
संयम, क्षमा और उदारता के अभ्यासी और सदा सावधान 
हों । मनुष्य के अम्दर जो दुबंल्ताएँ हैं, मन॒ुप्य की बुद्धि उनका 
बहुत कुछ संस्कार करती है, पर यह संस्कार कभी पूरा नहीं 
होता । मनुष्य अपनी जागती हुई सुध-बुध की अवस्था में भी 
पूण बुद्धियुक्त प्राणी उतना नहीं जितना कि सतत चबुद्धियुक्त 
होने का प्रयास करनेवाला प्राणी है | विवाह जीवन का वढ्ध रूप 
है जिसमें सुख भी है और उतना दी दुःख भी । विवाद-विच्छेद 
जो पाश्ात्य देशों में इतने हो जाया करते है उनका कारण यद्दी 
है कि लोग गलती से यह मान छेते हैं कि विवाह #शक बढ़े दी 
आनन्द फी चीज है और जत्र उस आनन्द में खलल पढ़ता ई 


ते यह सोचने लगते हैं कि ऐसे विवाइ-ब्रन्धन फो तो तोढ़ ट्टी 
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बलहीनों का यह काम नहीं | पुरुषों की अपेक्षा: स््ियों ने 
अधिक क्षमाशीछता दिखायी है। वे जिन्हें प्यार करती हैं 
उनके दोषों और अपराधों को भी भूलछ जाती हैं। उनके 
अन्दर कोई आध्यात्मिक माधुये है जिसे हमें भी प्राप्त करना . 
चाहिये । ला ' 
बच्चों का होना उच्चतर जीवन में बड़ा सहायक होता है । 
ब्र्यों के लिये माता-पिता के हृदय में जो सहज प्रेम होता है 
वह बच्चों के भाव और अनुभव के साथ मिल जाने से ही 
प्रकट होंता है। कुछ समय से यह एक बढ़ी ही विचित्र 
अवस्था उत्तन्‍न हुई दीख पढ़ती है क्रि माता-पिताओं को अपने 
बच्चों की कोई परवा नहीं, वे उनकी सर्वथा उपेक्षा करते और 
उनके प्रति अपने कर्तव्यों को भुछाकर अपनी ही मौज में छंगे 
रहते हैं | यह भी सुनने में आया है कि त्रच्चों के ल्यि सरकारी 
पालन-ण्ह चने हैं । पर ऐसे पालन-ण्हों से लोग कभी सुखी नहीं 
हो सकते । बच्चों के विविध अंगों की उन्नति के लिये मातृ- 
पितृ-स्नेह और बोध .की आवश्यकता होती है। माता-पिता फी 
स्थानापन्‍न करनेवाली और कोई चीज नहीं हो सकती । माता- 
पिता का आध्यात्मिक जीवन जितना ही प्रयाद्‌ होगा उतना ही , 
कम वे अपनी जगह किसी दूसरे को देना चाहेंगे। विवाह- 
चिच्छेदों के ऑंकड़ों से यह माछ्म होता है कि ऐसे ही विवाहों 
१०१ 
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यह हो कि पुरुष ही ऊपर उठकर स्त्रियों की बरावरी में आ 
जायें । आधुनिक ज्ञान ने स्त्रियों को उन सब दुर्दशाओं से मुक्त 
कर दिया है जो युग-युगाम्तर से वे अब तक भोगती चली 
आयी थीं, पर उनके ये नव-स्वातंत्रय, और अभिनव शान, 
चाहे वे कितने ही भयानक हों, इम छोग जब्र तक वस्तुस्थिति 
का श्रद्धा-विश्वास और साहस के साथ सामना करते रहेंगे तत्र 
तक, हमारा विनाश नहीं कर सकते । यद्द बिल्कुल सही है कि 
इस एक जमाने से दूसरे जमाने में पहुँचने की अवस्था में कुछ 
अनिष्ट परिणाम द्यो सकते हैँ। स्कूलों में पढ़नेवाली आजकल 
कन्याएँ. अपने दाम्पत्य-सुख के विकास के विषय में पिछले 
समय की स्त्रियों करी अपेक्षा अधिक दक्ष हैं। आधुनिकता की 
उनकी बातें सुनकर आचार-निष्ठ कर्मठों फे दृदय दहल जाते 
हैं। जिन फालेजों और स्कूलों में वालक-बालिकाओं की एक 
| साथ पढाई होती है वहाँ आचार भ्रष्ट करनेवाली अनेक उत्ते- 
जनाएँ होती है ।. े 
स्त्रियों की अशान्ति का असली कारण यही है कि उन्हें 
वैसा कोई कार्य करने फो नहीं मिलता जिसमें उनके समय और 
_ सामप्ये का सदुपयोग-हो | वायरन कवि की यह उक्ति है कि . 
“पुरुष का प्रेम पुरुष के जीवन की एक अलग-सी चीज है, 
पर स्त्री का तो वह सारा जीवन दी है ।” हम सभी यह सम- 
१०३ 
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के करने के लिये पर्याप काम नहीं है।. रिक्त जीवन की 
नीरसता: उन्हें अग्राकंतिक मांगे; में. छिये जा रही है और 
उचित यही है कि, उन्हें उनके खमाव और रुचि के अनुकूल - 
कार्य में लगाया जाय | 

विषेयानन्द के लिये आधुनिकों के चित्त में जो अत्यप्तिक 
आदर है वह ठीक नहीं है। जो क्रिया मन की छदर से उठती 
पर छुद्धि की विवेक-धारा से नहीं मिलती वह जहाँ के तहाँ 
ही छोट आने, पश्मु के पश्च ही बंने रुने की एक क्ियामात्र 
है। संयम का जो स्थान है उसका अप्निकारी विवेक है, उस- 
पर मनोवेग को बैठने न देना चाहिये। आज्मामिव्यक्ति और 
इन्द्रियासक्ति दोनों एक चीज नहीं हूँ । यह कहना; तत्त्वतः तो; 
बिल्कुल सह्दी है कि दम छोगों:को स्वतंत्र रहना चाहिये, 
किन्हीं ऐसे नियमों से अपने आपको न बाँध लेना चाहिये जो 
अन्दर से ही न उत्पन्न हुए हों; प्र ऐसा करने की अनुमति 
असंस्कृत बुद्धिवाले मनुष्यों फो दे देना उन्हें महाविप्रद्‌ में कक 
देना है। अन्दर के नियम चाद्रेरी निय्रमानवत्तंन से उस्पग्न होते 
हैँ और इन बाहरी नियमों को न मानने की .स्वतंत्रता उन्हीं 
लोगों फो प्राप्त .शेती है जो उनकी आवश्यकता-की अवस्था 
से ऊपर उठे रहते ऐएं.) जब तक़ कोई व्यक्ति उस स्वतंत्रता को 
'प्रास-नहीं कर लेता -तव तक तो उससे बाहरी नियमों का 


१०० 


कई 


कल्कि 


अभ्यास कयकर उसकी सहायता करनी ही पड़ती है । नवशुवक 


और अन्य अविकसित आहत बुढ्धिवाले महुष्य इस योग्य नहीं, 


कि आप ही अपने कानून बनकर क्षणिक- विपव-वासनां के वच्य 
होकर चादे जिससे जीवन का सम्बन्ध जोड़ के । विवाह के 
स्वरूप और उद्देश्य के सम्बन्ध में मिय्वा मावनाओं छे प्रेरित 
होकर, विवाह को एक चहुत मामूली चीज समझकर, चिना 
सोचे-सममे विवाह करना-कराना कदापि श्रेयत्कर नहीं। ऐसे 
भी विवाह अब होने छगे हैं जो एक घंटे से अधिक नहीं दिक 
पाते, पर परम आधुनिक लोग उंसे भी जब “जायज कहते हैँ 
तब विदवाहसम्बन्धी उनकी कल्पना पर तरत आता है। आज- 
मावश्ी झादियाँ भी होने छगी हैं, पर आलमायश्ी शादी 
विना ब्याह के ही किती को अपने घर में रखे लेने का दूसरा 


नाम है। इन सब पकारों में यूरव-प्रंपरा की ही अवदेल्ना 


नहीं: वल्कि जाति के भावी फल्वाण की मी उपेक्षा है। विवाह 
का एकमात्र उद्देत्च आध्यात्मिक अनुभूति नहीं वल्कि इन्द्रियों 
का विपय-मोय वन गया । नियमांनुशातन के विरुद्ध खड़े होने- 


, बारे इस अमिनव उत्साह और विद्रोहइत्ति के नशे के पहले 
: गुलाबी रंय में क्या स्त्री और क्या युद्प वढ़ी खुशी से इन्हीं 


के अधीन हो जा उकते हैँ, पर जब वे सममने योग्य होंगे तब- 
यह अनुमत॒ करेंगे. कि यह चीन दासत्व-सुख की दृष्टि से 
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था अध्यात्म की दृष्टि से, किसी भी दृष्टि से उनके फायदे की 
नहीं है | $ 


आर्थिक सम्बन्ध 


किसी चीज का यदि दुरुपयोग होता हो तो उत्तका यह 
मतलब तो नहीं है कि उसका सदुपयोग नहीं हो सकता। 
विशान हमें बरावर वह शक्ति और वे यन्त्र दे रहा है जिनका 
यदि बुद्धिमानी के साथ उपयोग किया जाय तो उससे हम 
.छोगों के लिये अपनी प्रकृति के बड़े बड़े तूफानी पहछओं से 
अपने मानवोचित गुणों की रक्षा करना सम्भव हो सकता है। 
: विशन सारे मानव समाज को सुर्ससक्ृति और सुख-शाम्ति के 
वैसे अवसर दिला सकता है जेसे गुलामों के होने से आचीन 
यूनानियों को प्राप्त ये । किसी का धर्म यह नहीं बतलछाता कि 
हाथ का कता-बुना कपड़ा मिल के कपड़े से अच्छा होता है 
या बैलगाड़ी मोट्र्गाड़ी से श्रेष्ठ है। केवल हमें इस वात॑ का 
ध्यान रखना होगा कि हम मशीनों के शुाम न बन जायें । 
इन मशीनों का ऐसा दुरुपयोग न करना चाहिये कि जिससे 
मनुष्यों को उन अन्धेरे- तदखानों और घूमाच्छादित नगरों में 
रहना पड़े जहाँ से हरे खेतों और नीछे आकाश फी कोई 
झलक तक नहीं मिलती |... 
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“परिश्रम और अवकाझ ( मिहनत :और फुर्तत ) नें इम 
लेय जो मेद करते हें उठका कारण वहीं है कि हम-छोग अपने 
काम में अपना मन नहीं छगावे। मन का वह पूर्ण और 
सक्रिय योग नहीं होता जो किसी भी कर्म को आनंन्ददाबक 

“बना देता है। “' हम समाज को उसेके जीवन की -आवश्यक 
' बंलुएँ जुंय देनें का काम उद्देय के साथ “करें हैं। इसमें 


# 


की 
हि । 


| 


चाहिये यहं कि हम काम को आनन्देदायक बनोव और काम 
 ऋरनेवलि उस काम के सम्बन्ध के सारे प्रवन्धों को उत्तन बनोने 
के इच्छुक हो । 
_ चिन आंवंस्वकताओं से प्रेरित होकर मनुष्य अपना बंताँव 
उनके अनुकू् बना लेता है वे आवश्वकताएँ या तो * मौतिक 
न 'और आर्थिक होती है चेसे घन, इन्द्रिय-छख, पद और अधि- 
“कार, अथवा सामांजिक और आश्वात्मिक होती दूँ केसे सचाई, 
' ज्ञान, , पक्षपात-रहित्य, सहानुभूति, उमर लेने की द्क्ति, 
_ ज्यांवंकारिता और सेवामाव। हम जो काम करते हैं उसमें 
: इंमारी केबछ वह वणिक्हडति दी न होनी चाहिये लो मौतिक 
मूल्य के विचांर से निबंचिंत दोती है, बल्कि हमारे अन्दर यह 
मांव होना चाहिये कि इम जो काम कर रहे हे-चह उमाजे को 
उसकी आवश्यकताओं की पूर्ि करके अ्तत्त करने के लिये कर 
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' अन्दर. यह, भाव ,जगाये किःहम सब्र एक.ही जीवित समाज के 
- अँग:5ं । ..एक दूसरे को .हम छोग जो नहीं जान .पाते यह 
'इमाय: दोपः है और इसे. हटाना. होगा, और ऐसा .प्रयुत्ष,करना 
 दोगा कि जिससे.एकता का.अभी.की अपेक्षा अधिक बलवान 
- और -व्यापक भाव,,. क्या व्यक्ति और क्या , समुदाय सबके अन्दर 
: भर जाय | . मित्र-मिम्न कर्माज्ञों करा, सम्पादन करनेवाले ये 
शरीर मिन्‍न-मिन्न हूँ पर, इनके अन्दर इन्हें चछानेवाछा भाव 
:एक ही. होना-चाहिये और सब-लछोगों को इस भावना से अनु- 
 प्राणित होना . चाहिये कि हम सब्चका . जीवन एक दूसरे पर 
अवलम्बित है । 
धन द्वी सब कुछ नहीं है । उत्तम से उत्तम वस्तु खरीदने 
की सामर्थ्य धन में नहीं है। चित्त की प्रसन्नता, सन्तोप, 
सदभाव आदि सब्रकी परम प्रिय सम्पदा है पर वह धन से 
नहीं खरीदी जा सकती | भीतिक उपयोगिता दी जीवन की 
: एकमात्र सार वस्तु नहीं है। ,कारण मनुष्य फेवलड मजदूर 
. या धन के उत्पादक ही-नहीं हैं। वे मनुष्य हैं और उनके 
. द्दय सौन्दर्य के स्नेह और -बुद्धि के संस्कार जैसे मानवोचित 
गुणों से आकर्षित होते हैँ । . जत्र तक हमें मन की. श्ञान्ति 
और मुक्ति नहीं प्राप्त दोती तब तक-चाह्म अम्युदय कुछ फाम 
' नहीं देते। एम छोग जो एस चिन्ता में पढ़े हुए हैं कि किस 
१०९ 
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दोनों हैं, पर यदि हम अधमता की अपेक्षा उत्तमता के कायल हों 
तो बाह्य शासन-यन्त्र को हम अपनी प्रकृति का प्रतिबन्धक नहीं मान 
सकते । सब प्रकार के शासन आत्म-शासन के साधनमात्र हैं | 
.. प्रजातन्त॒ के विषय में यह कहा जाता है कि इसमें 
सर्वसाधारण की इच्छा सर्वोपरि मानी जाती है, पर स्वेसाधारण 
की इच्छा वाणिज्य-करपथ्दति का सुधार या भारत का शासन- 
विधान जेसे विशिष्ट व्यावहारिक-शानसापेक्ष प्रश्नों का कोई 
निर्णय नहीं कर सकती । कई देशों में प्रजातमत्र जो यशसख्री 
हुआ उसका कारण यही है कि यह यथार्थ प्रजातन्त्र नहीं है । 
प्रजातन्‍्त्र अभी तक केवल एक आदर रूप से सामने है । 
इसे जब हम ब्यवद्वार के मौलिक सिद्धान्त फे रूप से ग्रहण 
करते हैं तब हमारा यद्दी अभिप्राय होता है.कि मनुष्यमात्र के 
कुछ ऐसे जन्मसिद्धः अधिकार हैं जिनका आदर सदा सर्वत्र 
सब व्यवद्दारों में करना होगा चाहे व्यवद्वार का प्रसक्ष ह्लिययों 
के सम्बन्ध का दो या पुरुषों फे सम्बन्ध का। प्रत्येक मनुष्य 
का व्यक्तित्व एक पवित्र. वस्तु है ओर ऐसी ख़तन्त्रता सबके 
लिये द्वोनी चाहिये कि जिसमें यह अपनी प्रकृति को अपने 
दम से विकसित कर सफे । प्रत्येक मनुष्य को अपनी क्षमता 
फे अनुसार अपनी पू्ण उन्नति करने का अवसर मिलना 
चाहिये । प्रजातन्त्र का यह अभिप्राय तो फदापि नहीं ऐता कि 
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सब छोग, चाहे उनके सहज गुण, विशेष माव या वेग्क्तिक 
प्रयक्ञ कुछ नी हों, तत्वज्ञान और राहिल, कछा और विद्ञान, 
कानून और झासन-विधान जेंसें विययों के एकतें ही विचारंक 
बनने की योग्यता सखते हों। आइन्त्टीन के परत्पर ग़ुदुत्वा- 
'कर्मण-बाद छा निर्णय सर्वताघारण जनता का वोट लेकर नहीं 
“किया जो सकता। महुप्य शुद्धिमात्‌ श्राणी है पर इसका 
कोई जिम्मा नहीं है कि वह रुदा बुद्धि से ही काम छेग्रा या 
सब्र विषयों का विचार यथावत्‌ करने में अपनी दुद्धि या 
सकेगा । भप्रजातन्त्रे का वह अर्थ नहीं है कि हम सत्र चरावर 
हैं। मनुष्य देह ओर बुद्धि से विषम ही जन्मे हैं। सदा 
' ही वे असम रहेंगे । कोई मोटे होंगे कीई हुब॒ले-पतले, कीई 
उम्बे कोई नें, कोई चढ़े कोई छोटे । ये भेद कमी मिद्ये 
धघाल़े नहीं हैं। यह मी सच हैं कि कोई मी सामाजिक संत्था 
सुत्रको सवथा समान अवसर नहीं दे सकेती। कारंण, अवसर 
का मिलना जिस सांमानिक सिति में 'इम होते हैं और उसके 
साथ हमांरो जेंसा सम्बन्ध होता है, उसपर निर्मर करता है। 
फिर मी; अवसर की समानता क्िस्ची भी समाज के लिये एक 
अच्छा आदश् है। हमें जनता का अश्ान और दारिद्धंय 
दूर कर कल्य ओर साहित्य को वह रास्ता देना होगा चिससे वे 
अपने गमीरंतम मूल्यों सहित जनता के हृंदवों तक पहुँच सके । 
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हमें देश की सांस्कृतिक मनोभूमि को ऊँचा उठाना होगा और 
हर किसी की इस प्रकार सद्दायता करनी होगी कि वह आपने . 
आपको जाने. और भाव, चिचार और इच्छा क्री एकता को 
प्राप्त हो । प्रजातंत्र कोई स्वाभाविक स्थिति नहीं बल्कि वह श्येय 
है जिसे प्रयन और शिक्षा के द्वारा ग्रात करना होगा । अभी 
उसकी शासनव्यवस्था में जो हुबंलता है वह वोट देनेवालों की 
 वेयक्तिफ ईमानदारी और समभदारी की कमी के कारण से 
' है। थोटर ज्यों ज्यों अधिक समभदार होंगे और नेता 
' अधिक ईमानदार, त्पों' त्यों प्रजातन्त्र अधिक सफ़छ होगा । 
-आददो की पूर्णता की दृष्टि से प्रजातंत्र में आज चांदे कितनी 
भी कमी हो पर इसमें सन्देश नहीं कि कुछ थोढ़ेसे अल्पकालीन 
प्रजारश्ननफारी राजतंत्रों फो छोड़ अन्य सब भूतकाढीन 
सर्वविध राज्य-प्रतरन्थों फी अपेक्षा प्रजातंत्र राज्य-पद्धुति श्रेष्ठ है । 
इससे धाम्ति और स्थिरता बदती है; क्योंकि राज्य के प्रबन्ध है. 
योटरों का जो कार्य-भाग है उससे सब प्रकार की अत्यालोचना 
और असन्तोष का निकास हो जाता है | 


सावराष्ट्रीय सम्बन्ध 


' समस्त मानव जाति का एक ही प्रजातन्त्र राज स्थापित हो 
इस फल्पना का मृर्तिमान्‌ू दोना फेबल चिकनी-चुप्टी, 
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है कि इनका दुनियाँ की सतह से मिट जाना न सही पर सदा 
दासत्व में रहना तो उचित ही ६। कारलाइछ का यह तीक्ष्ण 
वाग्वाण कि राष्ट्र कुत्तों की तरद एक दूसरों के समीप उनके 
लजाजनक अंगों को ही सँघने के लिये जाया करते हैं, आज 
' भी, .मैं समझता हूँ कि, सही है । संसार की शान्ति हस्ताक्षर 
किये हुए दस्तावेजों और कागजी शर्तनामों, आर्थिक सन्धियाँ 
और राजनीतिक गुटबन्दियों पर उतना निर्भर नहीं करती 
जितना कि संस्क्ृतिसम्पन्न मनुष्यों के मनों और विधेक- 
बरद्धियों के एकन्र होने तथा शान क्षीर आदश के बीच व्यव- ' 
ड्ारके बढ़ने पंर निर्भर-करती' है | जब्र तक अपने पढ़ोसियों के 
साथ.. हमारे. भेदभाव हैं, जब तक पायिव उन्नति और 
व्यापारिक समृद्धि के हम उपासक हैं तब तक एमारे लिये 
मानव प्रकृति का सम रपन्‍द अनुभव करना तभी सम्मव हो 
सकता है जब इम दूदय के उन खजानों के पास, मन-बुद्धि के 
उन आनम्दों के पास जायें जो बाद करने से घटा नहीं करते । 
उन्हींसे आर्थिक प्रतिहन्द्रिता फी तीम्ता घटेगी और हम 
उस समझ और रसद्दानुभूति की ओर झुकेंगे जिनसे दी संसार 
सुरक्षित बना रद्द सकता है । ु 
विचार और भाव की एकता को बढ़ाने के साथ साथ, 
गुद के सममन्ध में राप्ट्रफी मनोग्रत्ति का झस बदलना भी 
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आवश्यक है । जो संद्ायात्मा यह कहता है कि मानव जाति 
रुदा से युद्ध का राद्दरा लेती रही है और सदा छेती रहेगी, 
उसकी बात पर विश्वास करने का कोई कारण नहीं है। नरः 
मांस-मक्षण का समर्थन करनेवाले छोंग मी ऐसा ही कहा ' 
करते ये---मानव जाति सदा से नरमांस खाती आयी दे और 
सदा खाती रहेगी। दासत्व और दइन्दयुद्धों के खेल जेसी 
प्रथाओं के समर्थक भी ऐसी ही बातें कह्दा करते थे । मद॒प्यों 
के-मन धीरे धीरे ही बदले जा सकते हैं| श्ान्तिवाद अथवा 
सर्वेराष्ट्रवाद वेतार के तार या टेलीफोन जैसा वेशञानिक आबि- 
प्कार .नहीं दे जिसे. संसार तुरत ग्रहण कर के। वह बड़ा 
कीमल पौधा है, इसे बहुत काछ तक पाछना-पोसना पढ़ता है । 
धेर्य और संयम, परस्पर परिचय और आदर इसके बढ़ने के 
लिये आवश्यक द्वोते हैं। स्तन्य-पान के समय से दी बच्चों के 
मनों पर यद्द संस्कार कराना होगा कि सारी मानव जाति एक 
' है। शान्ति की ओर उनके मनों का विकास कराना द्वोगा 
. और यह बतछाना द्वोगा कि युद्ध का अर्थ है धर की फूट । 
जिस घर को ईश्वर और प्रकृति ने एक ही बना रखना चाहां 
था, युद्ध उसमें कृत्रिम इन्द्र और'शन्न॒भांव उत्पन्न करता है।' 
ईसा ने कद्दा, “तुम सब्र 'व्येग भाई भाई हो, फिर एक दूसरे 
के साथ अन्याय क्यों करंते दो ?? मलृष्य-की सहज पादाविक 
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भंगड़ाहू प्रद्त्ति पर उसकी चतुराई ने एक झूठी चमक चढायी 
है, चीज वही है जिससे कुछ थोड़ेसे छोग छूट का माल 
हड़पते और बहुतों को दुःख पहुँचाते हैं। इसकी झठ़ी चमक 
का भेद खोलना होगा। हमें बलपूर्वक जीवन की पवित्रता 
के उदात्त भाव को धारण किये रहना होगा । हमें यह जानना 
होगा कि युद्ध हमें हिंसा का अभ्यास कराकर सर्वसाधारण 
मनुष्यों के दृदयों में उन कठ्ठ भावों को उत्पन्न करते हूँ जिन्हें 
रोफने के लिये सभ्यता छुटपटा रही है। हिंसा चाहे. वह शारी- 
रिक हो या और किसी प्रकार की, निम्नगा, तृष्णात्मिका 
प्रेकृति से उत्पन्न होती है, उसमें कोई सार वस्त नहीं है और 
वह उन सब चींजों का नाश फरनेवाली छ जो सामाजिक जीवन 
के लिये आवश्यक हैँ । 

'स्वदेशामिमान जो स्वदेश की नीति फो आदि से अन्त 
तक निर्दारित किये जाता है, एक प्रकार का सम्मोहन है 
ओर उससे मानव जाति के विशाल दर्शन की ओर से हमारी 
दृष्टि अन्य हो जाती ऐै। “'शिकागों ट्रिब्बूनं! समाचार- 
पन्न फा यह मूल मंत्र ए--“हमारा देश ! परराष्ट्रों के साथ 
उसके व्यवद्वार में यह सदा न्याय-पथर पर रहे; पर हमारा देश 
€ यदही सुख्य मंत्र ऐ ), चाहे यह न्याय-पथ पर ऐो या अन्याय- 
पथ्च पर ।?_ राष्ट्र के अभिमान भर सनन्‍्सम्मान फा भी एक 
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उचित स्थान है, उसे कोई अस्वीकार नहीं करता । जो चीज 
भयद्भर दे वद हे ग्रप्ट्रीय उद्ण्डता और असहिष्णुता । वह 
स्वदेशामिमान मिंथ्या है जो इर चीज को तरह दे देता और 
गप्ट्र को नंतिक विधान के ऊपर मानता दे । सस्द की सर्वोपरि 
एकमात्र सत्ता माननेवाद्य ऐसा निलल राग्दवाद जिसका यह 
., ठिद्धान्च है कि अपनी राष्ट्रीय सरकार कोई भूल नहीं कर सकती, 
उसकी कोई ग्रत्मात्येच्नना नहीं हो रुकती और उसके छेड़ें 
डुए सब झुद्ध स्थाय्य हें, घम्मभश्रध्टता का सार है। तथापि 
आधुनिक जगत्‌ का यही घर्म है दिसने अपने माननेवालों का 
इतना 'नाश कराया है। अन्य किसी धर्म ने मानव दाति का 
इतना निरर्थक और सरर्वद्विक चल्दान नहीं कराया। बोल- 
शविकों का यह उद्देश्य है सारी मानव जांतिं दुःख से मुक्त हो 
जाई किसी की कोई जाति या रास्ट्रीयता हो | :वें रूस को एक 
शष्ट्र नहा मानते ब्रत्कि अपने घर्म के यचार का एक साधक 
संब मानते हैं । जहाँ तक महल देद्ामिमान के बढ को वे 
इस भ्रकार दीत्य कर रहे हैं वद्ाँ तक दे टीक रास्ते पर चल 
रदे हैं। छेठिंग का बह कथन दे कि, “्वदेशामिमान एक 
वीस्तपूर्ण दुंछता है. छिससे दूर रइना दी अच्छा है [? बल 
की, अपला एक आर उच्चतर विधान है ज्मौर स्वदेद्यामिमान की 


अइंमन्वता की अपेक्षा एक उच्चतर प्रेम है। अपने देश की 
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भक्ति का, विद्याल मानव जाति की. विशालठतर मक्ति से, 
कोई विरोध नहीं है। राष्ट्र मानव जाति के एक एक 
स्वाभाविक घट़क दें और प्रत्येक राष्ट्र को अपने विद्यिप्ट भूत- 
कालीन गौरव और टंतिहासिक परम्परा से आगे बढ़ने की 
एक विशेष स्फूर्ति मिह्ती है। केवलछ इसकी अति एकदेशी- 
यता भयुंकर- होती है । अपने द्वी देश के गुण गाना, यह 
सममभला ' चाहिये कि अपने गुण आप द्वी गाने से कम भद्दा 

: नहीं है। निम्न कोटि के व्यापारी-गुमाझ्तों की तरह अपनी 

संखाओं और मतों की प्रशंसा के पुल बाँधना बेकार है । 

गप्ट्रीयता न छा गौरव है न असहिण्णुता ही । 
संसार की एकता साधित करने के दो : मार्ग हैं, या तो 
किसी राष्ट्र का सार्वभीम राज्य हो या सावंभीम प्रजातंत्र । 
पूर्वोक्ति फी तो कोई सम्भावना नहीं है, क्योंकि राष्ट्रीयता उसमें 
बाधक है। यह स्वप्न बिना किसी ऐसे युद्ध के सत्य नहीं दो 
सकता जिसमें सब राष्ट्र मारे जाये और संसार का नाथ हो | 
किसी एक मद्ान्‌ राष्ट्र की मद्तत्ता सिद्ध होने देने फे लिये 
शेष संसार की बर्बादी क्‍यों हो ? आजकल के युद्धों के दद्ग 
घढ़े सर्चीडे और बड़ी ताकतों के काम हैं और कोई भी एक 
साम्राज्य शतना साधन-सम्पन्न या द्ाक्तिय्ाली नहीं है कि शेप 
संसार फो जीत छे। फिर, जगवसष्टा ने भी मानव जाति. 
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| कल्कि ह 
इु्बढता इमारे छाम का अवसर न बने। जो राष्ट्र अपने 
' कमजोर पड़ोसी राष्ट्र पर गुर्राता है वह सच्चे पुरुपों कीं 
दृष्टि में उतना ही चढ़ा अपराधी है जितना बढ़ा वह मनुष्य 
जो अपने असुद्दाय पढ़ोसी को कष्ट देकर अपना काम बनाता 
है। व्यक्तियों.की तरह राष्ट्रों को भी सहानुभूति की आव- 
. ध्यक्षता होती है। जो छोग अपने पुराने कुसंस्कारों से छूटने 
का प्यक्ष कर रदे हैं. उनके प्रति राजनीतिक दंष्टि से उन्नत 
राष्ट्रों का माव सहानुभूति और सेवा का होना चाहिये, 
संरक्षकता और नियामकता का नहीं । प्राच्य जगत्‌ का जागरण 
यूरोप के लिये भयं का कारण न - समभना चाहिये। चीन का 
खून इस समय. खौल रद्दा है। दिन्दुस्थान की स्वाधीनता का 
प्रश्न केवल अवसर की प्रतीक्षा कर रहा है। तुर्की, ररान और 
अफगानिस्तान बढ़ी तेजी से आधुनिक बनते जा रऐ हैं, और 
यद सब द्वो रद्दा है ठंसार के भले फे लिये। कोई राष्ट् 
दूसरों से छापरवा द्दोकर नहीं रह सकता । राष्ट्रों का अम्यो- 
म्याक्षय दिन दिन तेली फे साथ घद रह्या है और मानव जाति 
फी भवितव्यता का विश्वास एमारे अन्दर वह तेज और उत्साद 
भर दे कि जहाँ कहीं भी अत्याचार और अन्याय हो रे हों 
उनके मियद्ध एम शुद्ध करने के ल्यि ैठ खड़े हों । 
* फ्रेयछ उतन्नम आदश का द्वोना ही पर्याप्त नहीं है, उसके 
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साथ उसे कार्य में परिणत करने की पद्धति भी दोनी चाहिये | 
राष्ट्संघ ( छीय आफ नेशन्स ) और केलाग-पेक्ट लोकमत 
: तैयार करने के उपयोगी साधन हैं। राष्ट्रंसंघ के विषय में; 
अवध्य दी, बहुत छोगों के चित्त में यह संशय बद्धमूल हो गद्ना 
है कि यह राष्ट्रसंघ मित्र राष्ट्रों के हाथ. का केवछ एक हथियार 
है और यह इसलिये बनाया गया दे कि अमी की स्थिति बनी 
रहे। और हर तरह से उसकी रक्षाकी जाय | सब छोग यह नहीं 
मानते कि यह संघ सब राष्ट्रों को स्वतंत्रता की अवस्था और 
सुरक्षितता प्राप्त करा देने का संकल्प रखता हो | केछाग-पेक्ट 
का मूल्य उस पेक्‍्ट के बनानेवाले के ही इस कथन से बहुत 
घट जाता है कि प्रत्येक राष्ट्र “अकेला ही इस बात का निर्णव 
करने में .समर्थ है कि परिस्थितिविशेष में युद्ध का अवलम्ब , 
करना उसके लिये आवश्यक है था नहीं |” यदि हम युद्ध 
की प्रथा को राष्ट्र की नीति के एक अंग के तौर पर रखना 
नहीं चादते, उठा देना चाहते हैँ तो इमें बिना किसी शर्त के 
ऐसा कर डालना 'चाहिये। न्याय युद्ध कभी हो ही नहीं 
सकता। राष्ट्र की नीति के एक अंग के तौर पर यह चीज 
हमें रखनी ही न चाहिये। रक्षा के हेतु से भी युद्ध किया: 
जाय तो भी उसका समर्थन न करना चाहियें। रक्षा में भावी 
संकरटों का समावेदय कर इस रूप से आक्रमण का भी समर्थन 
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क्रिया जा सकता है। बहाँ सब धुंधछा ही धुंधला है वहाँ 
प्रकाश और अन्धकार के बीच कोई रेखा नहीं खींची जा 
सकती । फिर, हिंसा के बाद प्रतिदिंसा भी अवश्यम्मावी है 
और तत्र सत्य की मास्यता के लिये कोई अवसर हो' नहीं 
रह जाता । जत्र तक राष्ट्र अपने दायरेंके अन्दर ही घूम 
रहे हैं तब तक ,गड़ों का होना अनिवार्य है। जब तक जगत 
के राष्ट्र नये नये बाजार दूँदुते और उनका विस्तार करते रहेंगे 
तथ्र तक जगत्‌ के दर मोड़ पर प्रतिद्दन्द्रिता के साथ ही वे एक 
दूसरे से मिलेगे। पर इन सब रूगड़ों को बुद्धि से निपटाना 
चाहिये, ब्रल से नहीं। हम लोगों फो फामतों का एक 
समान कानून-संग्रह विकसित करना होगा, एक ऐसा सर्वश्रेष्ठ 
न्यायालय स्थापित फरना होगा जिसके निर्णय जगम्मान्य होने 
योग्य हों, और पुलिय का एक ऐसा मद्दादल संघटित फरना 
ऐोगा जो उस न्यायालय के हुकमों की तामीछ कराये। जब्र 
तक बह़े राष्ट्र अपने उस प्रभुत्व फा किंचित्‌ लेश भी छोड़ने 
को तेयार न हों जिसे थे आवश्यकता पटने पर अपने बल से 
बना रखने फो प्रजुत हैं,-तब तक ऐसे राष्ट्ू-संघ और केल्यग- 
पैग्ट फेपल उपदासमात्र ६ । 
धार्मिक आदइशवाद दी सतसे अधिफ आदशाजनफ राजफीय 
उपफरण प्रतीत होता दै। उससे. संसार में यह झान्ति स्पापिद 
* १२३ 





न त हा व्खा ००. 
हो उकती है छिउका नमूना संठार ने ऋदाचित्‌ ही देखा हो | 
त्ः ह्रैउ| अधिकारों “नींव 5 खडे 
चंद तक दम छोग ऋत्तेंन्यों और अधिकारों की नींवं पर खड़े 


हूं तत्र तक मनुस्‍्यों के परत्पर विरोधी स्वायों और आश्ाओं 
का हम कोई मेंठ नहीं करा सकते । सन्वि-पत्र और राव- 
नीतिक उनकाते ननोवेंग को रोक सकते है पर उनसे भव का 
निवारण नहीं होता । उंसार में तो सर्वत्र मानव बाति के 
प्रेम का संचार होना चाहिये । इसझ्ने छिये उन धार्मिक वीरों 
की आवश्यकता है जो उारे उयत्‌ के पछवने क्री शाह न देखें 
व्रत्कि आवच्थक्ता हो दो अपने आशों की वाली लगाकर इस 
विश्वास में निद्धित उत्व छो छिद्ध करें कि, “पृष्वी पर एक 
दी परिवार है” दृस नहीं। आवश्यकता है उन :वीरों की 


हर 


